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मारतीय नेन साहित्य संसव--आरा भपषिवेशंन 


के 
अध्यक्ष 


श्री श्रीधर तरासुदेव सोहोनी (. (.. $. ) 


वाइस चासलर, सर कामेश्वर संस्कृत विश्वविद्यालय 
ख्बव 


फुड एण्ड डब्रलपमेष्ट कमिश्नर बिहार राज्य 
वहा 


कब्र भा ष रा 


पान्य प्री स्वागताध्यत्त, ससद के सदस्थगण, उपस्थित सज्जनों शव देवियों, 


भारतीय जैन साहित्य ससद्‌ का अधिवेशन झारा जैसे नगर मे, जहाँ ताडपत्रीय एवं कर्गलोय 
पाण्डुलियियो का विशाल ग्रन्थागार है, सम्पन्न हो रहा है, यह भ्रारा नगर के लिये जितने हर्ष 
भौर गौरव की बात है, उतनी ही साहित्य-ससद्‌ के लिये भी | मूत्तिमान साहित्य देवता के मन्दिर 
मे इस प्रकार के समारोह का होना भव्यन्त स्वाभाविक है। मैं जेन साहिस्य का पण्डित नहों हूँ, 
पर इस साहिय का प्रेमों भ्रवश्य हूँ। भारतीय साहिय के भ्रध्ययन के प्रति प्रनुराग रहने से जैन- 
साहित्य के कुछ रत्नो के अभ्रवल कन का सुग्नवसर अवश्य प्राप्त हुआ है। जैनधर्म मे २७ तीथंकरो 
की मान्यता है। पाश्वनाथ श्रोर महावोर को तो ऐतिहासिक मान्यता प्राप्त हो हो छुक़ी है, 
ऋग्वेद के आधार पर श्ररिष्टनेमि को भी ऐतिहासिक मानने मे विशेष विवाद नहीं है। केशोसूक्त 
मे वर्णित केशी जटाधारी ऋषभ ही प्रतोत होते हैं । पुरातत्वावशेषों से प्राप्त ऋष्म की केशवाली 
मूत्ति सुकेशीसूक्त मे वर्णित लक्षणों से साहश्य रखती है । 

सिन्धु-सम्यता से प्राप्त पशपति की मूत्ति का श्रष्ययन करते हुए श्री झार० पो० चन्दा ते 
मोडडर्न-रिव्यू ( १६९३५ ) में लिखा है कि कायोत्सर्ग नामक योगासन में खडे हुए देवताओं को मुद्दा 
जैन-पोगियो की है। इस मुद्रा में मथुरा सम्रहालय में स्थापित तीर्थंकर ऋषभदेव की मूत्ति भी 
उपलब्ध है। ऋषभ का प्रर्थ बेल है, जो भ्रादिनाथ का चिह्न है। मभिन्धु-सम्धता की मुहर संख्या 
ए ७ प्र, फलक पर श्रकेत देवमूत्ति से एक बैल बना है, सम्भव है यह ऋषभदेव का ही 
पूर्वरव हो। श्री राधाकुमुद मुबुर्जी' ने प्रशितेप (वए7280707 नासक अ्रपनी पुस्तक में 
अनुमान किया है कि दावधर्म को तरह जैनधर्म का मूल सो तास्रयुगीन सिन्धु-पस्यता तक चला 
जाता है । 





१--हिख्दू सम्यवा--राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली ( १६२८ ) पृ० २३। 


४२: भारतीय जेन साहित्य संसद्‌ 


हो सकता है कि वैदिक संस्कृति के भ्रार्यावर्त में विस्तार पाने के पहले जैन सिद्धांतों का 
संवर्धन भारत की प्राचीन संस्कृति के विकास की अंतिम श्रवस्था में हुआ । किसी भी संस्क्ृतिका 
इतिहास कुछ सीमा तक श्रलिखित रहता है। विश्लेषण करने पर उसके प्रधान अ्रंग स्पष्ट दिखाई 
पड़ते हैं। परंतु घटनाश्रों की उत्क्रान्ति का कालयापन करने में कठिनाई रहती है; भ्ौर इतिहासो में 
इस सम्बन्ध में एक मत पाता प्रशक्य-सा हो जाता है। परंतु यह श्रसंभव नही है कि हिमालय 
और गंगा के बीच के समतल प्रदेश पर मानवी सम्यता के विकास में जैन तत्वों के संचालत का 
प्रारंभ भगवास्‌ महावीर के पहले, यानि भाज से २५०० वर्षों के पहले कई एक शतकों से हुआ 
होगा | इस प्रदेश में कृषि-जीवन के लिए जो साधन सुलभ हुए और जिनके माध्यम से मानव 
समाज बढ़ता गया, उन्हीं के श्राधार पर जँन सिद्धातों का प्रादुर्भाव आगे चलकर हुआ्ना । 


ऋग्वेद के विशेष ग्रध्ययन से अ्रवगत होता है कि दासों ओर दस्पुश्ों के साथ परि भी 
प्राचीन भारत में निवास करते थे। ये परि वदिक-देवता इन्द्र को नहीं मानते थे। 7.प्रते७)६ ने 
प्रनुमान लगाया है कि परे आदिवासी व्यापारी थे। इनका श्रार्यों के साथ युद्ध भी होता था, 
प्रत: बहुत सम्भव है कि ये परि श्रमण-संस्कृति के उपासक रहे हो । आरण्यक और उपनिषदो में 
झ्रात्मा, पुनर्जन्म, संन्यास, तप भर मुक्ति का वर्शान पाया जाता है। आत्म-विद्या का एक छोर 
पुनर्जन्म है तो दूसरा छोर मुक्ति है। संन्यास धारगाकर व्यक्ति जन्म-मरण से मुक्ति प्राप्त करता है । 
इन तत्त्वों के आधार पर विद्वानों का श्रनुमान है कि ज॑नधर्म का अस्तित्व वैदिककाल में श्रमण 
संस्कृति के रूप मे वर्त्तमान था। ऋग्वेद के १० वें मण्डल के १३६ वें सूक्त में 'वातरशना” शब्द 
द्वारा नम्न मुनियों का स्मरण किया गया है । वातरशना” शब्द का ग्र्थ 'दिग्वासा वातरणनो निम्नन्थेणो 
निरम्बर:? प्रर्थात्‌ दिगम्बर, निग्नत्थ मुनि को 'वातरणना' कहा गया है। श्रतण्व स्पष्ट है कि जैनधर्म 


का भ्रस्तित््त वैदिक धर्म के समान ही प्राचीन है । 


श्रन्ति/ तीर्थंकर श्रमएणा भगवान महावीर द्वारा प्रतिपादित सस्याद्वाद! सिद्धान्त ही जैनधर्म की 
प्राचीनता सिद्ध करने के लिये पर्याप्त है; क्योंकि राजनीति, जीवन श्रौर समाज में समन्‍्वयात्मक विचारों 
का निरूपण करनेवाला सिद्धान्त एकाएक प्रस्तुत नही हो सकता । यह उदार सिद्धान्त कई विचारकों 
के बिचारों से परिष्कृत होने के पश्चात्‌ ही निष्पन्न हुआ होगा । प्राणीमात्र के विचारों और कथनों 
में सत्यांश प्राप्त करना झौर हठ एवं पक्षपात को छोड़कर समन्वयात्मक हृष्टिकोण को अपनाना 
शताब्दियों के विचार-मन्थन के बाद ही निस्ृत हो सकता है। श्रत: २४ तीर्थंकरों की मान्यता सिद्ध 
करने के लिये स्थाद्राद सिद्धान्त एक सबल निदर्शन है। भगवात पार्श्वनाथ ने चातुर्यामिक उपदेश 
दिया, जत्रकि महावीर ने उसमें संगोधन एवं परिवर्द्धन कर उसे पंचयाप्री बनाया । अतः सम्भव है कि 
स्याद्ाद! सिद्धान्त किसी एक समय में विकसित न हुश्रा हो, बल्कि तीर्थंकरों द्वारा यह सिद्धान्त क्रमशः 
पूर्णता को प्राप्त हुआ होगा । 


उपलब्ध जेन साहित्य भगवान महावीर के उत्तरकाल का है। जैनों का समस्त वाहुमय 
११ झंग एवं १७ पूर्व के रूप में निबद्ध माना जाता है। पर ये मूल झागमग्रन्थ समय के प्रभाव से 
प्राज भ्रपने यथार्थरूप में प्राष्य नहीं हैं। ग्रतः मैं उपलब्ध वाहमय को भाषा की हृष्टि से संस्कृत, 
प्राकृत, भ्रपम्रंश, हिन्दी, कन्नड, तमिल, मराठी ग्रादि, भागों में विभक्त कर यहाँ उनका सर्वेक्षण करने 
का प्रयास करूँगा । 


श्रष्यक्षीय भाषरां $ ३: 


संस्कृत-साहित्य : 


संस्कृत भाषा में धर्म श्रोर दर्शन के ग्रतिरिक्त काव्य, कोष, छन्द, भ्रलंकार, गरिगत, ज्योतिष, 
आ्रायुवेंद, मुद्राशास्त्र प्रभ्ति विषयों पर विपुल ग्रंथ रचे गये हैं। भ्राचार्य गृद्धपिच्छ ने प्रथम शताब्दी 
में 'तत्वार्थमूत्रर” की रचना की । यह ग्रन्थ सूत्रशेली का प्रथम जैनदाशंनिक प्रन्‍्थ है। ग्रद्धपिच्छ ने 
समस्त जैन तत्वज्ञान को इस छोटी-मी जैनकृति में हो निबंद्ध करने की सफल चेष्टा की है। जिसे 
संक्षेप मे जैन सिद्धान्तों की समझना हो, उसके लिये यह ग्रन्थ प्रस्थानत्रयी के समान उपयोगी है । 


गुद्धपिच्छ के पश्चात्‌ संस्कृत भाषा का दूसरा दार्शनिक कवि समन्तभद्र है। इनका समय 
प्राय: ईस्वी की दूसरी सदी है। इन्होंने स्वयम्प्ू-स्तोत्र, स्तुतिविद्या, देवागम-स्तोत्र, युक्त्यनुशासन, 
रत्नकरण्ड-आावकाचार, जीवसिद्धि, तत््वानुशासन, प्रमाणपदार्थ, कर्मप्राभृूतटीका एवं गन्धहस्ति- 
महाभाष्य नामक प्रंथों को रचना की है। संस्कृत काव्य के क्षेत्र में समत्तभद्र की सबसे बड़ी देन 
चित्रालंकार की है। अभी तक विद्वानों का यह मत है कि भारषि और माघ से ही चित्रालंकार का 
श्रोगणेश होता है, पर समन्‍्तभद्र के भ्रध्ययन से चित्रकाव्य की परम्परा ईस्त्री सत् की दूसरी शताब्दी 
तक पहुँच जाती है। दर्शन के क्षेत्र में समन्‍्तभद्र को प्रथम जैन दाशंनिक विद्वातू कह सकते हैं । 
स्‍्तोत्र-णैली में दाशशनिक्र सिद्धान्तों का ग्रथन इनकी अपनी विशेषता है + 

समन्‍्तभद्र के पश्चात्‌ कवि और दाशंनिक के रूप में सिद्धसेत का नाम भ्राता है। जैनेन्द्र- 
महावुत्ति! मे समन्‍्तभद्र एवं सिद्धसेन दोनों के नाम श्राये है। सिद्धसेन ने सन्‍्मतिसूत्र को रचना प्राकृत 
में श्रोर द्वातविशतिकाश्रों की रचना संस्कृत में की है। प्रायः इनकी द्वात्रिशतिकाशों मे काव्य श्र 
दर्शनतत्त्व सम्थक्‌ रूप में उपलब्ध है । 

संस्कृत के तोसरे जैनाचार्य देवनन्दि-पूज्यपाद हैं। ये एक साथ कवि, वैयाकरण और दार्शनिक 
है । इनका समय विक्रम की ५ वीं सदी का उत्तरार्ध माना गया है । जैनेन्द्र व्याकरणा, सर्वाथथ॑सिद्धि, 
समाधितन्त्र, और इष्टोपदेश के भ्रतिरिक्त इनका 'दशभक्ति' नामक ग्रंथ भी पाया जाता है । 


पात्रकेशरी और मानतुंग भी ७ वी सदी के संस्कृत के आचार्य है। मानतुंग के लोकप्रिय 
भकक्‍तामर-स्तोत्र से जन-जन परिचित ,है | प्रबन्ध-काव्य के रूप में तीर्थंकर, चक्रवर्ती, नारायरा, प्रति 
नारायण प्रभृति महापुरुषों के चरितों को काव्य रूप में निबद्ध करने को परम्परा ईस्वी सन्त की ७ वी 
सदी से प्रारम्भ होती है । रविषेण श्रौर जटासिहनन्दि इस प्रकार के जैन कवि हैं, जिन्होंने रामायण 
को शैली पर प्रबन्धों का सृजन किया है। प्राकृत मे जिस राम-कथा को विमलसूरि ते निबद्ध किया 
था, उसी राम-कथा को रावपेण ने जलित छुन्दो में निबद्ध किया है। रविषेण ने रामायण के पात्रों 
के चरित्र को बहुत ही उदात्त और उन्नत रूप में प्रस्तुत किया है। राक्षस भ्ौद वानर वंश को 
विद्याधर राजा एवं कंकेयी, पश्रंजना, सीता एवं मन्दोदरी श्रादि नारी-पात्रों के चरित्रों को सहानुभूति- 
पूर्वक चित्रित कर उन्हें दया, ममता और वात्सल्य का स्रोत सिद्ध किया है। बालि और रावरा के 
चरित्र भी कम उदात्त नही है। जटासिहनन्दि ने 'वरांगचरित” नामक काव्य की रचना महाकाव्य 
के र्म में की है। कवि की प्रतिभा दर्शन झौर तत्त्वश्ञान के निरूपण में जितनी प्रखर हुई है उससे 
श्रधिक सौन्दय्य के चित्रण में । पद्मचरित भश्ौर वरांगचरित ये दोनों ही ग्रन्थ समाज झौर संस्कृति 
के प्रध्यवत की हृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। ८ वी शताब्दी का समाज पूर्णतया इन ग्रन्थों में प्रति- 
फलित हुझा है । 


हम ह भारतीय जैन साहित्य संसद 


८ वीं शती में एक महाव विशभूति भौर प्रवतरित होती है। यह विभूति है झाचार्य बीरसेन, 
: जिन्होंने बद्खण्डागम की संस्कृत-प्राकृत मिश्रित मशि-प्रबाल भाषा में ७२ हजार छ्ोक प्रमाण 
शवज्ञा-टीका और कसायपाहुड की २० हजार झ्लोक प्रमाण जयधवला-टीका लिखी। इस प्रकार 
एक ही प्राचार्य ने ९९ हजार छ्ोक प्रमाण टीका रची है। भाषा की हृष्टि से इस टीका का जितना 
महत्त्व है, उतसे कही श्रधिक विषय-वविष्य की दृष्टि से। गणित, ज्योतिष, भूगोल, समाज-झास्तर, 
राजनीति-शाख््र प्रभृति अनेकानेक विषय महाभारत के समान ही इसमें निबद्ध हैं । 

काव्य के क्षेत्र में सन्धानात्मक काव्य श्रौर संस्कृत कोष की रचना करने वाला कवि धनझ्ञय 
, है। इसका समय श्रनुमानतः ८ वीं सदी है। इसने १८ सर्ग प्रमाण द्विसन्धान महाकाव्य, नाम- 
मालाकोष, अनेकाक्ष रनाममालाकोष, विषाफ्हार-स्तोत् प्रभृति ग्रन्थ रचे हैं । 

जैन न्याय का संवर््धक भ्रदूभुत प्रतिभाशाली महादाशंनिक श्रकलंकदेव का समय भी ८ वी 
शताब्दी है । इन्होंने लघीयस्त्रयवत्ति, न्‍्यायविनिश्चय, सिद्धिविनिश्रय, प्रमाणासंग्रह, तत्त्वार्थराजवात्तिक 
एबं झ्रष्टशती प्रभृति प्रन्धो की रचना की है। अ्रकलंकदेव वह दार्शनिक पण्डित है, जिन्होंने श्रपते 
समय के श्रास्तिक दर्शन भ्रौर बौद्धदर्शन के सिद्धान्तों की तकपूर्ण मोमांसा प्रस्तुत की है | जैन न्याय 
के क्षेत्र में श्रकलंकदेव को हम धर्मकीत्ति श्रौर कुमारिल भट्ट से कम नहीं मानते । गुण श्र परिमाण 

दोनो ही दृष्टियों से प्रकलंक्र को रचताएं बेजोड़ है । 

इसी सदो के एक प्रन्य दार्शनिक आचार्य हरिभद्र को भी हम नहीं भूल सकते । हरिभद्र ने 
भ्रकेले ही १४४० ग्रन्थों की रचना की है, जिनमे श्राज लगभग ५०-६० ग्रन्थ ही प्राप्त है। सर्व- 
साधारणोपयोगी योग श्रौर दर्शन पर उत्तम कोटि की रचना करने वाले ये आ्राचार्य है। इनके 
“बड्दर्शनसमुच्चय” से प्रत्येक दर्शनशास्त्री भ्रवगत है। 'अ्रनेकान्तजयपताका” अपने ढंग का एक श्रनुपम 
ग्रन्थरत्न है । 

९ वो सदी में जिनसेन प्रथम, जिनसेन द्वितीय, गुणभद्ठ, विद्यानन्द, वष्पभट्टि और वादाभसिह 
संस्कृत के प्रविद्ध कवि हुए है। जिनभेन ने महापुराण को रचना कर एक नई साहित्य-विधा को 
जन्म दिया है। श्राचार्य जिनसेन ह्वितीय ने जहाँ पुराण के क्षेत्र मे मीलपत्थर की स्थापना की, वहाँ 
समस्यापूर्ति के रूप में पार्श्वाम्युदय/ नामक एक उत्तम काव्य की भी रचना की है | मेघदूत मे जितना 
लालित्य श्र माधुर्य है, शान्तरस प्रधान होते हुए भी 'पार्श्बाम्पुदय' में उससे कम नहीं । 'मेघदूत' 
के श्रृंगारपरक लवृुकवानक को शास्त्रीय खण्डकाव्य का स्वरूप प्रदान कर जिनसेन ते मेघदूत की 
परम्परा में एक नई कड़ो जोड़ी है । 

विद्यानन्द महान दार्दानिक है। इनका श्रष्टसहत्री श्रौर तःवरार्थश्लोकवात्तिक किस दाशंनिक 
को प्रपनी ओर आइ्ष्ट नहीं करते ? हमारो हृष्टि से समन्तभद्र, प्रकलंक और विद्यानन्द थे तीन 
ऐसे द्वार्शनिक है, जिन्‍्होत जुनदर्शन के क्षेत्र में प्रद्वितीय कार्य किया है । 

वादीरभपिह की गद्यविन्तामगि हमे वाणभट्ट की कादम्ब्ररों की स्मृति दिलाती है। शैली की 
हृष्टिसे यह गद्य-ग्रन्थ किमी भी दृष्टि से कादम्बरी से कम नहीं है। आश्चर्य है कि श्रब तक इम स़रस 
झोर गम्भीर गद्य-काव्य के अ्रध्ययन की झोर विद्वानों का ध्यान श्राकृष्ट नही हुआ है । 

१० बी शताब्दी में हरिषेणा, ग्रसण कवि, बालबन्द्र, वीरनन्दि और हरिचन्द प्रमुख संस्तृतत के 
महाकवि हुए हैं। प्रसंग के वर्धमानचरित श्र शान्तिनाथचरित दोनों ही महाकाव्य है । वीरनन्दि 


अध्यक्षोय भाषण प्र: 


ते अन्द्रप्रभभवरित नामक महाक/व्य की रचता की है। यह काव्य रघुबंश भौर कुमारसम्भव से कम्त 
सरस नही है। महाकवि हरिचन्द का धर्मशर्माम्पुदेय तो म्राध कवि के शिशुपालवध के समान ही 
महत्वपूर्ण है। इस महाकाव्य का प्रभाव श्रीहर्५प के नैधधचारित पर भी है। कवि के उपमान, 
उद्ेक्षाएँ, कल्पनाएँ एवं विम्ब-योजनाएँ अनुपम हैं । 


११वीं सदी के महाकवि वादिराज का पार्श्वताथवरित महाकाव्य झौर यद्योघरचरितत 
खण्डकाव्य निम्चय ही प्रद्ितीय रत्न है। इसी सदी में सोमदेव ने यशस्तिलकचम्पू और नीतिवाक्या- 
मृत की रचना कर जैन साहित्य को अश्रमर बना दिया है। राजनैतिक भौर श्रार्थिक विचारो की दृष्टि से 
नीतिवाक्यामृत को कौटिल्य के प्रर्थशास्त्रके समकक्ष मानना न्याय-संगत है । इसी शताब्दी में महाकंबि 
महासेन ने प्रद्मम्तचरित नामक महाकाव्य की रचना कर ललित काव्य को एक नई दिशा प्रदान 
की है। धनपाल की तिलकमंजरी इसी शती की अनुपम गद्य-रचना है। 


१२वो सदी में वार्भट्र, धनेश्वर, श्रीपाल, हेमचन्द्र, जिनचर्द्र, पद्मानन्द, चन्द्रप्रभ, मुनिचन्द्र, 
देवचन्द्र, रामचन्द्र, गुण चन्द्र श्रौर विजयपाल संस्कृत के प्रसिद्ध जन कवि हुए हैं। हेमचन्द्र में वेयाकरणा, 
दार्शनिक, श्रालंकारिक, कोशकार एवं महाकवि का व्यक्तित्व एक साथ सम्पृक्त है। इनका काव्यानु- 
शासन ग्रलंकार-शब्जियों के लिये महत्त्वपूर्ण तो है ही पर हैमशब्दानुशासन १२ वीं शताब्दी तक 
की समस्त भाषा-प्रवृत्तियों का अनुशासन करने में पूर्णतया सक्षम है। पाणिनि के द्वारा संस्कृत भाषा 
को एक सुष्ठुरूप प्राप्त हो जाने पर भी उससे कुछ नैसमिक विकास होता रहा है। इन विकसित 
होने वाली प्रवुत्तियों की सूचना हेमचन्द्र जितनी प्रामाणरिकता से दे सके है, भोज आझ्रादि 
वेयाकरण नही । - 

१३वी सदी में लगभग दो दर्जन संस्कृत के जैन कवि श्रोर आचाय॑ हुए हैं। इन श्राचार्यों में 
हस्तिमल्‍ल का जैन नाटक-रचयिता के रूप मे प्रमुख स्थान है। इस शताब्दी में लगभग २० संस्कृत 
के महाकाव्य रचे गये है । धर्मकुमार का शालिभद्रचरित, माश्िकचन्द्र का पाश्वनाथचरेत, भ्रहदास 
का मुनिसुव्रतमहाक्राव्य, वस्तुपाल का नरनारायणानन्दमहाकाब्य, बालचन्द्र का वसन्तविलास 
महाकाव्य, वद्धंमानभट्टारक का बरांगचरितमहाकाव्य, श्रमरचन्द्र का प्रश्मानन्दमहाकाव्य, जिनपाल 
उपाध्याय का सनत्कुमारचरितमहाकाव्य ऐसी अमूल्य काव्य-मणियाँ हैं जिनके श्रालोक को तिरोहित 
नट्टीं किया जा सकता । 


१४वी सदो में जिनप्रभ, लक्ष्मीतिलकगणि, मानतुंग, मेस्तुंग, प्रभाचन्द्र के शिष्य पद्मनन्दि भ्रादि 
लगभग एक दर्जन से अधिक कवि हुए है। मानतुंग का श्रेयांसनाथचरित, कमलप्रभसूरि का पुण्डरीक- 
चरित, मेरुतुंग का जैनमेघदूत काव्यगुणों की दृष्टि से प्रथमश्रेणी के महाकाब्य हैं। जिनप्रमसूरि 
द्वारा विरचित श्रेणिकचरित में महाकाब्य के समस्त लक्षण सन्तिहित है । 


१५-१ ६वों शताब्दी तो संस्कृत-काव्य के विकास के लिये स्वरणंवुग ही है। अ्रकेले भहारक 
सकलकीति ने इतने भ्रधिक काव्य भ्रौर चरित ग्रंथों का प्रशायन किया है, जिससे एक श्रच्छा-सा 
पुस्तकालय इन्हीं की कृतियों से समृद्ध किया जा सकता है। मेधावी पण्डित का चित्रबंध-स्तुतिकाव्य 
काव्यालोचकों के लिये मनोरंजन को वस्तु है। मुनिभद्र ने शात्तिनाथचरित और चरित्रसुन्दर ने कुमारपाल- 
चरित की र॑वनाकर महाकाव्य की विधा को एक नई दिशा प्रदान की है। वर्शान विस्तार-मुक्त 


।॒ 


+ ६: भारतीय जन साहित्य संसदे 


सीधी-साधी कथा का श्राश्रय लेकर प्रान्तरिक और बाह्य संघर्षों को श्रभिव्यज्ञषना ही इस शी के 
जैन महाकाव्यों की विशेषता 'है । दोडढथ कवि का भुजबलिचरितम्‌ एक सरस और मधुर खण्डकाव्य 
है। जैन-सिद्धान्त-भास्कर भाग १० किरण २ में इस काव्य की मूल पाण्डुलिपि प्रकाशित हुई 
थी। कवि ने खण्डकाव्य की सीमित सीमा में बंधकर भी पात्रों के चरित को महाकाव्योचित उदात्तता 
प्रदान की है । 

१७वीं शताब्दी में वादिचन्द्र, मेघविजय भौर राजमल्ल ये तोन ऐसे संस्कृत के महाक,वे 
हुए हैं, जिन्होंने सरल, परिष्कृत भ्रौर समासहीन संस्कृत-शैलो में काव्यो की रचना की है । सस्धान- 
काव्य-विधा के समृद्ध होने की दृष्टि से यह शती अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। मेघविजयगणि का सप्तसंघान- 
महाकाव्य एक साथ ७ श्रथों को लेकर लिखां गया है। ज॑नकवि जगन्नाथ ने एक ही पद्म मे २७ श्रथों 
को योजना की है। श्रीभूषण भट्टारक द्वारा विरचित शान्तिनाथचरित भी कम महत्त्वपूर्ण नहीं है । 


१४ वीं और १७ वी शताब्दी के मध्य यशोधरनृपति का श्राख्यान बहुत ही लोकप्रिय रहा 
है, यही कारण है कि लगभग १५-२० काव्य विविध भाषाओ्रों में यशोधरचरित पर ही लिखें गये 
है। काव्यगुणों की दृष्टि से पद्मनाभ कायस्थ का यणोधरचरित एक सुन्दर काव्य है । 

जैन लेखकों द्वारा भ्रलंकार-साहित्य पर वाग्भट कवि का वाग्भटालंकार, द्वितीय वाग्भट का 
काव्यानुशासन, हेमचन्द्रका काव्यानुशाथन, अ्ररिंसिह की काव्यकल्यलतावृत्ति, श्रजितसेन का 
भ्रलंकारविन्तामगि, रामचन्द्र-गुगचन्द्र का नाटल्यदर्पणा, भावदेव का काव्यालंकारसार, विजयवर्णी की 
शुद्धाराण॑वचन्द्रिका, अमृततत्दि का अलंकारसंग्रह श्रादि ग्रन्थ अलंकार-साहित्य को दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
हैं। काव्यप्रकाश पर मारिक्यनन्दि कवि ने संकेता” नामकी प्रथम संस्कृत-टीका लिखी है । रुद्रट 
के काव्यालंकार पर नमिसाधु की सर्वोत्तम संस्कृत-टीका है । 

कोश की दिशा में धनज्ञय की नाममाला, प्रनेकार्थनिषण्ठु, हेमचन्द्र का भश्रभिधानचिन्तामरि, 
ग्रनेकार्थसंग्रह, श्रीध्रर का विश्वलोचनकोंश, राजचन्द्र का देश्यनिर्देशनिधण्टु, शिवशभभ्रु का एकाक्षर- 
नाममालाकोश, पुण्यरत्नसूरि का द्रचक्षरकोष, श्रसगकाव का नानार्थकोश, हर्षकीत्ति की नाममाला, 
भानुचन्द्र का नामसंग्रहकोष आदि कोश-साहित्य की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। 


ज्योतिष-विषयक साहित्य में भद्रबाहु का अर्हंच्चूडामणिसार, ऋषिपुत्रका निमित्तशास्त्र, भद्रबाहु 
भट्टारक का निमित्तशास्त्र, चन्द्रसेन का केवलज्ञानहोरा, श्रीधर का ज्योतिषशास्त्र एवं ज्योतिरज्ानविधि, 
मल्लिसेन का आयसदभाव, उदयप्रभ को व्यवहारचर्या, राजादित्यका व्यवहार रत्न, पद्मप्रभसूरि का 
भुवनदीपक, नरचन्द्र का लग्तविचार, ज्योतिषप्रकाश, प्रश्वशतक एवं वेडाजातकवृत्ति, श्रहंद्यास का 
अरट्टमत, महिन्द्रसूरि का यंत्रराज, भद्बबाहुकी भद्रबाहुसंहिता, समन्तभद्र का केवलज्ञानप्रश्नचूडामणि, 
हेमप्रभ का त्लोक्यप्रकाश श्लौर मेघमाला, रत्नशेखर का दिनशद्धि-प्रकरण, मेघमहोदय का वर्ष- 
प्रबोध झोौर हस्तसंजीवन, उभयकुशल का विवाहपटल प्रभृति ग्रन्थ उल्लेख्य हैं। भट्ट वोसरि का 
श्रायज्ञानतिलक तो ज्योतिष का एक बहुमल्य ग्रन्थ है । 


गणित के क्षेत्र में महावीर का गणितसारसंग्रह एवं ठक्कुर फेर का गरितसार आदि गणित 
के महत्त्वपूर्ा ग्रन्थ हैं । 


इस प्रकार संस्कृत-भाषा में जैन विद्वानों ने विविध विषयक साहित्य का प्रणयन किया है । 


ग्रध्यक्षोय भाषण ७: 


प्राकृत-साहित्य : 

प्र्धमागधी प्राकृत के ४५ झागम-प्रन्थों के भ्रतिरिक्त शौरसेनी झागम-गुन्थों में प्राचार्य 
कुन्दुन्द के पवथणसार, समबसार, पंचत्थिकाय, बारसभ्रसुवेब्ला एवं प्रहुपाहुड, स्वामिकात्तिकेय 
की कट्ठिगेयाणुवेक्ला, वट्ुकेर का मूलाचार, वसुनन्दि का उपासकाध्ययन,, सिद्धास्तचक्रवत्ति नेमिचन्द्रा- 
चार्य के गोम्मटसार, लब्धिसार, क्षपणासार, त्रिलोकप्तार एवं द्रव्यसंग्रह प्रभृति गुत्थ उल्लेखनीय हैं । 


काव्य प्रीर कथा-साहित्य की दृष्टि से विमलसूरि का पं््मचरिय, संधदासगरि की वसुदेव- 
हिण्डी, हरिभद्रमूरि की समराइच्चकहा, उद्योतनसूरि की कुबलयमालाकहा, पादलिप्तसूरि की 
तरंगवइकहा, जिनेश्वरसूरि की निर्वाणलीलाबइकहा, जिनचन्द्र की संवेगरंगशाला, महेश्वरसूरि की 
नागपंचमीकहा, चन्द्रप्रभमहत्तर का विजयचन्द्रकेबलिचरियं, गुणचन्द्र का महावीरचरियं, देवभद्र 
का श्रीपासणाहचरियं, नेमिचन्द्र का महावीरचरियं, रयणचुडरायचरियं, सुमतिसूरि का जिनदत्ता- 
ख्यान, जिनहव॑ की रमणसेहरनिव-कहा, वीरदेव की महीवाल-कहा एवं सिहुतिलक की प्रारामसोहा- 
कहा, भ्रादि लधुकथाएँ महत्वपूर्णा है। इन कथा और काव्पों को मनोर॑ंजक ओर सरस बनाने के 
हेतु विविध सम्बाद, प्रहेलिका, समस्यापृत्ति, सुभाषित, सूक्ति, विष्णुगीतिका, चर्चरी, गोत एवं प्रगीतों 
की भी योजना की गई है। चरित-क्राव्यो में प्रथुक्त उपमान झतेक दृष्टियों से नवीन हैं। पतित भौर 
दलित समाज का उत्थान तथा उस समाज के मामिक चित्र बड़ो उदारता के साथ प्राकृत काब्य 
प्रौर कथाभ्रों में श्रंकित किये गये हैं। राम, कृष्ण, पाण्डव, हनुमत्‌ श्रादि के श्रार्यानों के विविध 
प्रकार के मनोरम एवं, बुद्धिसंगत रूप प्राकृत काब्यो में चित्रित है । 


अलंकार-शास्त्र की दृष्टि से हेमचन्द्र का कुमारपालचरित संस्कृत के भट्टिकाव्य के समान 
ललित और शास्त्रीय है। कथाओं को लोकरंजक बनाने के लिये समन्वयवादी बृत्ति को श्रपनाया 
गया है। दान, शील, तप और सदमावना के प्रचार द्वारा मानवचरित को उन्नत बनाने का श्रथक 
प्रयास किया गया है। सौन्दर्य-पिपासा की शान्ति के हेतु नारी-सौन्दर्य के श्रतिरिक्त वन, उपवन, 
नदी, सरोवर, सूर्य, चन्द्र, उषा, सम्ध्या एवं ऋतु झ्ादि का चित्रण विस्तृत और सरस हुभा है। 
संस्कत-काव्य-परम्परा का भ्रनुसरण करने पर भी प्राकृत के जैन कवियों में वस्तु-कल्पना श्रौर वस्तु- 
संगठन की हृष्टि से मौलिकता झश्लौर नवीनता है । 


अपभ्रंश-साहित्य : 

बहुम्ुखी प्राकृत साहित्य के श्रतिरिक्त श्रतश्न'|श का साहित्य भी विविध प्रवुत्तियों की हृष्टि से 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। जैन कवियों ने लोकभाषा को काव्य भौर साहित्य का माध्यम प्राचीन काल 
से ही बनाया है। यही कारण है कि भ्रपश्न श में केवल काव्य, कथा, चरित्र एवं पुराण-विषयक रचनाएँ 
ही नहीं हैं, भ्रपितु गणित, श्रायुवेंद, वास्तुशासत्र भ्रादि अनेक विषय सम्बन्धी रचनाएँ उपलब्ध हैं। 
प्रपभ्नंश का सबसे पहला कवि धतुर्मृत्र है। इस कवि ने पद्धड़िया छुन्द का भ्विष्कार किया, जो 
छन्द भ्रपश्नश के ग्तेक स्तरों को पारकर हिन्दी में भी इसी नाम से प्रयुक्त हुप्रा है । 

प्रबन्ध-काव्य की दृष्टि से महाकबि स्वयम्भू आठवीं शताब्दी का वह कवि है, जिसने राम 
एवं कृष्ण कथा पर प्रथक-पृथक प्रपभंश में काव्य-ग्रन्थ लिखे हैं। पठमचरिउ एवं रिट॒रोमिचरिउ 
मात्र पुराण नही है किन्तु महाकाव्य के भ्रनेक तत्त्व इन काव्यों में समवेत हैं । काव्यारमस्भ की पुरानी 


प्ले: भारतीय जैन साहित्य संसद 


परम्परा का पालन करते हुए भ्रारम्भ में स्वयम्भू ने पण्डितों से निवेदन किया है कि मेरे समान कुकवि 
' कोई दूसरा व होगा । न तो मैं व्याकरण जानता हूँ श्लौर न पाँचों महाकाब्यों को ही। पिंगल भ्रौर 
भलंकारका भी मुझे ज्ञान नहों। कवि की यह उक्ति मात्र नन्नता का सूचक ही नहीं, बल्कि कवि की 
श्रभिजता की सूचना है। राम के चरित में कवि ने भ्रादर्श मानव के समस्त गुणों का संयोजन किया 
'हैं। - उसने उन भानव-मुरतियों को गढ़ा है जो मानव-बिकारों और कमजोरियों का प्रागार है। 
कवि मार्भिक प्रसंगो के नियोजन में भी अत्यन्त पटु है। संस्कृत एवं हिंदी के राम-काव्यों में लक्ष्मण 
को शक्ति लगने पर राम का ही विलाप उपलब्ध होता है। पर कवि स्वयम्भ ने ऐसे सन्दर्भ का भी 
नियोजन किया है, जिसमें आहत लक्ष्मण की मूच्छित अवस्था को सुन भरत भी त्रिलाप करते है ! 
भरत के हृदय की दशा का बहुत ही सरत्त भौर हृदयग्राही चित्र प्रस्तुत हुआ है। भरत के करुण 
बिलाप के समान ही रावण की मृत्यु पर विभीषण ने विलाप किया है। भाई को छोड़ विभोषणा 
राम से मिल गया, पर रावण की मृत्यु के श्रनन्तर उसके हुदय में श्रात्मसलानि, क्षोभ, पश्चाताप 
भ्रादि कितने प्रकार के भाव उठे होंगे। श्रत. कवि स्वयस्भू ने भ्रपनों सहानुभूति *विभीषण को भी 
प्रदान की है । मैं यहाँ एक ऐसी उदात्त कल्पना आप के सामने प्रस्तुत करना चाहता हूँ, जिस कल्पना 
की बाल्मोकि भ्रादि संस्कृत के कवि तो प्रस्तुत कर ही नही सके है, हिन्दी के महाकबि तुलसी भ्रादि 
भी उसका स्पर्श नहीं कर सके । कल्पना वन-गमन के करुगा प्रसंग की है। राजभवनों में रहने वाली 
राजवेधू जानकी धर से बाहर चरण रखती है। स्वयम्भू की कल्पना पंख खोलकर आकाश में उढ़ 
जाती हैं। वह कहता है--“जानकी शभ्रपने मन्दिर से क्‍या निकली, मानों हिमबान से गंगा निकल 
पड़ीं, छन्दस से गायत्री निकल पडी, शब्द से विभक्ति निकल पड़ी हो १ । 

स्वयम्भू के प्रनन्तर पुष्पदन्त, त्रिभुवनस्वयम्भू, धनपाल आदि कई श्रपश्रंश भाषा के जैन 
कवि प्रबंध-काव्य-प्रणेताओो में श्रपना उत्तम रथान रखते है। धनपाल की भविसयत्तकहा मामिक 
स्थलों की दृष्टि से बेजोड़ है। कवि ने बड़ी करुणा श्रौर सहानुभति के साथ भविष्यदत्त का चरित्र 
अंकित किया है । 

मुक्तक काव्यों में पाहुडदोहा, सावयधम्मदोहा, बैराग्यमार, योगसार श्रादि रचताएँ भी 
महत्वपूर्ण है। भ्रपम्नश मे गद्य-साहित्य के सन्दर्भ भी मिलते हैं। हिन्दी गद्य-साहित्य भर हिन्दी 
भाषा के स्वरूप स्थिरीकरण के लिये अ्रपश्नंश का यह गद्य-साहित्य एक अमूल्य वरदान है। इस 
दिशा में श्रन्वेषण की आ्रावश्यक्रता है | 


हिन्दी-साहित्य : 

हिन्दी साहित्य के क्षेत्र में जैन कवियों की देन अमूल्य है। हिन्दी साहित्य के श्रादि काल 
का पुनर्सशोधन, जैन कवियो की रचनाश्रों के भ्राधार पर ही किया गया है । गोतमरासा, सप्तक्षेत्ररासा, 
संघपतिसमरारासा, कच्छुल्लिरासा, यशोधररासा, धनपालरासा, सम्यक्त्वरासा, -नेमोश्वररासा 
ध्रादि रासा-प्रन्य प्रसिद्ध हैं। हिन्दी महाकाव्य के क्षेत्र में भूधरदास का पाश्वनाथचरित, जिनदास 
का ओणशिकचरित, दयासागर का धर्मंदत्तचरित, विनोदोलाल का श्रोपालचरित लक्ष्मीदास का 
यशोधरचरित, विश्वभूषण मट्टारक का जिनदत्त चरित, विमलसाह का वर्धमानचरित, भारामल का 
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चारुदत्तचरित एवं ध्रीपालचरित, सेवाराम का हनुमतचरित झ्ादि प्रसिद्ध काव्य हैं। गीति-काव्य 
के क्षेत्र में बवारसीदास, भरूधरदास, झआनन्दघन, दौलतराम श्रादि के नाम विशेष रूप से उल्लेख्य हैं। 
चर्चरी ओर बारहमासा साहित्य भो हिन्दी के लिये एक नई विधा है। राजुलबारहमासा, सीता- 
बारहमासा, प्र॑ंजनाबारहपासा प्रभूति बारहमासा-साहित्य महत्वपूर्ण है। चौबीसी, पच्चीसी एवं 
बत्तोसी साहित्य-विधा भी जैन-कवियों को श्रपतों हो सूक है। इन रचनाश्रों में खण्डकाव्य के समस्त 
तत्व तो हैं ही, पर विरह और हृदय की मार्मिक स्पन्दनशीलता भी बतंमान है । 


कन्नड-साहित्य ; 

कन्नड-साहित्य में मौलिक चेतना तरंग्रित होती है। गम्भोर चिन्तन, समुन्नत हादिक प्रसार 
एवं गोदावरी श्रौर कावेरी के द्न्द्र इस साहित्य में मिलते हैं। € वीं शताददी में राष्ट्कूट राजा 
नृपतुंग के राज्यकाल से जैन कवियों ने कन्नड में काव्य-रचना का श्रीगरोश किया है । कवि चक्रवर्त्तो 
पम्प ने कन्नड-साहित्य में एक ऐसे भव्य मन्दिर का निर्माण किया जिसकी कलाकृति उत्तरवर्त्तों 
कवियों के लिग्रे आदर्श मार्ग बनी । आदिपुराण और भारत ये दोनो ही इनके प्रसिद्ध चम्पुकाब्य हैं । 
भारत” में काव्यतत्वों का प्राचुर्य है। इसमें कल्पना की उड़ान और मनोरम हश्यों का चित्रण 
किसी भी भाषा के समालोचक के लिये श्रमुल्य वस्तु है। इस लोक-प्रसिद्ध कवि को रामायण तो 
दक्षिण भारत की जनता का कण्ठहार ही है। झोडय्य कवि द्वारा विरचित कव्विगरकाव इतिवृत्त, 
वस्तु-व्यापार-वर्शणान झौर हृश्य-चित्रण की हृष्टि से बेजोड़ है। नयसेन ने 'धर्मामृत”! नामक कथापग्रन्थ 
को रचनाकर संस्कृत एवं कन्नड मिश्रित भाषा में कन्नड-काव्य को एक नया ही रूप प्रदान किया है। 
महाकवि जन्न ने यश्ोधर-चरित शौर भ्रनन्तनाथचरित की रचना की है । 

कर्णपार्य ने नेमिनाथचरित, नेमिचन्द्र ने श्र्धनेमिपुराण, गुण॒वर्म ने पुष्पदन्तपुराण, रत्नाकरवर्णी 
ने भरतेशवंभव एवं शतकत्रय लिखे हैं। कवि वर्णी का भरतेशवेभव माघुर्य भ्रौर संगीत त्त्त्वमें मीति- 
गोविन्द से भी बढ़कर है। इस ग्रन्थ की ४-६ पंक्तियाँ दक्षिण भारत के एक निरक्षर भट्टाचार्य 
को भी याद हैं। महाकावब्य श्रौर गीतिकाव्य का ऐसा संयोग अन्यत्र शायद ही उपलब्ध हो सकेगा । 

लक्षण-प्रन्थों में कविराजमार्ग, छन्दोषम्बरुनिध्ि, रतनकन्द भ्रादि महत्त्वपूर्ण कन्तड जैन ग्रन्थ है। 
चन्द्रालोक और दण्डी के काव्यादर्श के प्रनुकरण पर कल्लड में जनाचार्यो ने श्रलंकार-शास्त्रों का प्रणयन 
किया है ) अतः स्पष्ट है कि कन्नड-साहित्य की बहुमुखी श्रन्तश्चेतना को भप्रभिव्यक्त करने में जैन- 
साहित्यकारों का अ्रमूल्य योगदान रहा है । 


तमिल-खाहित्य : 


तमिल के पंचमहाकाव्यों में जीवकचित्तामणि, शिलपट्डिकारम शौर बल॑य्यापति ये तीन 
जैनाचर्यों द्वारा लिखित महाकाव्य हैं। 'जीवकचिन्तामणि” काय में तो विशाल है ही पर गुणों में 
भो सर्वोत्कृष्ट है। कल्पना की महत्ता, शैली की सुन्दरता और प्राकृतिक सौन्दर्य के चित्रण इस काव्य 
में बेजोड़ हैं। इसके रचयिता तिरुतक्कद्ेव ने प्रेम भौर सौन्दर्य के विविध रूपों का चित्रण किया है । 

यशोधरकाज्य, चुलामरणि, नीलकेशि उत्तम काव्य हैं। तमिल साहित्य में श्रेष्ठ व्याकरण- 
प्रन्थों का निर्माण जैन लेखकों द्वारा हो हुमा है। कुरलकाब्य तो तमिल-साहित्य में पंचम वेद मानता 
गया है । नालडियार भी महत्त्वपूर्ण गोतिकाव्य है । 
ध र्‌ 


; १०: भारतोय जैन साहित्य संसद 


मराठी-साहित्य व अन्य साहित्य ; 

मराठी भाषा में जैन कवियों ने शक संवत्‌ ९८३ से ही रचनाएँ आरम्भ की है | जिनदास, 
गुणदास, मेधराज, कामराज, यूरिजन, गुरानन्दि, पुष्पसागर, महेन्द्रचन्द्र, महेन्द्रकीत्ति, विशालकीत्ति प्रादि 
मराठी जैन कवि प्रसिद्ध है। इसी प्रकार गुजरातो, राजस्थानी भौर बुन्देली में भी विविध विषयक 
साहित्य उपलब्ध होता है । विस्तार-भय की हृष्टि से मैं यहाँ श्लॉकड़े उपस्थित करने में श्रसमर्थ हूँ । 

हमें यह स्वीकार करते हुए तनिक भी संकोच नहीं होता है कि जन साहित्य के श्रध्ययन श्रौर 
स्वाध्याय से कुछ समय के लिये सांसारिक विषमताओं को भूला जा सकता है | पाठक के समक्ष भादर्श 
का ऐसा मनोरम चित्र उपस्थित होता है जिससे वह श्रपनी कुत्सित वृत्तियों से जीवन को परिष्कृत 
करने के लिये हृढ़ संकल्प कर लेता है। जीवन को परिष्कृत करने की जितनी क्षमता जैन साहित्य मे 
है, उतनी ही मनोरंजन शक्ति भी वर्तमान है। अतः एक सम्प्रदाय-विशेष के कवि श्रौर लेखकों द्वारा 
निर्मित यह विविध भाषा-विषयक विशाल और समृद्ध साहित्य मानव मात्र की सौदर्य-पिपासा, 
चारित्रिक उत्थान एवं जीवन-निर्माण के करने में उपादेय है। जैन साहित्य-स्रष्टाश्रो ने श्रखण्ड चैतन्य 
भ्रानन्दरूप आत्मा का अपने अन्तस में साक्षात्कार किया और भाहितय में उसी की श्रनुभूति को 
मूर्सरूय प्रदान कर सौदर्य के शाश्वत प्रकाश की रेखाओओ्रो द्वारा वाणी का चित्र अकित किया है । 

वर्तमान में इस साहित्य के श्रध्येताश्रों मे मुनि श्री जिनविजयजी, मुनि श्री पृण्यविजयजी, 
स्व० ब्रह्मचारी शीतलप्रसादजी, स्व० पं० नाधूरामजी प्रेमी स्व० बैरिस्टर चम्पतरायजी जैन, 
ब्रह्म० चन्दाबाई जी ज॑न, आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार, प॑० सुखलाल जी संघवी, डा० हीरालाल 
जैन, डा० ए० एन० उपाध्ये, डा० प्रणुराम लक्ष्मण वैद्य, डा० एन० वी० वैद्य, प्रो० एच० डो० 
वेलंकर, डा० बिमलाचरण ला, डा० सात्करि मुखर्जी, डा० वासुदेवशररा भ्रग्रवाल, स्व० प्रो० ए० 
चक्रवर्ती, प्राचायं कैलाइचन्द्र गादत्री, पं० फूलचन्द्र जी शासत्रो, स्व० डा० महेन्द्रकुमार न्यायाचार्य, 
पं० बेचरदास दोषी, प्रो० दरबारीलाल जी कोठिया, डा० ज्योतिप्रसाद जी, स्व्र० डा० कामताप्रसाद 
जैन, डा० नेमिचन्द्र शास्त्री, डा० हरिपत्य भट्टाचार्य आदि विद्वानों के नाम उल्लेख्य है। 


यह सत्य है कि श्रभी तक जैन साहित्य पर जितना श्रौर जैसा कार्य हुआ्रा है वह बहुत ही 
भ्रल्प है। भ्रतः संसद्‌ के समक्ष मैं निम्न लिखित समस्याएँ प्रस्तुत करता हूँ। विद्वान इन समस्यापग्रो 
पर ध्यान देने की कृपा करें-- 


समस्याएँ : 

१, जैन साहित्य का अभी तक विषयानुसार इतिहास नंहीं लिखा गया है, अत; क्रमब्रद्ध 
लिखे गये इतिहास की मह॒ती आझ्रावश्यकता है । 

२. पारिभाषिक जैन शब्दों केग्रर्थ जानने के लिये साधारण पाठक को कठिनाई का 
ब्रनुभव करना पड़ता है। भ्रत: एक पारिभाषिक शब्द-कोष की भ्रावश्यकता है । 

३, जैन आचाय झर कवियों के समय के सम्बन्ध में प्रभी तक विवाद चला प्रा रहा है। 
समल्तभद्र प्रौर सिद्धसेन जैसे विश्ुत कवि और दार्शनिकोंको तिथियाँ ही प्राय: श्रनिर्णोत समझी जाती 
हैँ। भ्रत: जैनाचार्य श्रौर कवियों की तिथियों की एक तालिका सर्यंसम्मतरूप से प्रकाशित होनी चाहिये । 

७. भ्रद्मावधि विविध ब्रन्थागारों में सहस्नों को संख्या में अ्प्रकाशित ग्रन्धरत्न भरे पड़े हैं 
प्रत: राजस्थान की प्रन्थ-सूचियों के समान समस्त भ्रन्थागारों के गुन्थों की सविवरण प्रन्य-सूचियाँ 


| 
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प्रकाशित होनी चाहिये । विविध विषयों पर यह गुन्थ-संपत्ति किस प्रकार विभक्त हुई है और किस 
प्रकार क्रमश: ,भिन्‍न-भिन्‍न काल-खण्डों में गूृन्थों का निर्माण हुआ है, यह जानना भ्रावश्यक है । 


५. संस्कत, प्राकृत, अपम्रंश श्रौर हिन्दी के उपयोगी एवं महत्त्वपूर्ण काव्यों का एक विवरण 
प्रकाशित करने की परम आवश्यकता है, जिन गुन्थों पर जिज्ञासु विद्वात्‌ शोध-कार्य कर सकें । 


६. प्रत्येक छह महीने पर साहित्य, दर्शन, कला, राजनीति, श्रर्थशास्त्र प्रभृति विषयों से 
सम्बद्ध कुछ ऐसे शीर्षक प्रकाशित करने की श्रावश्यकता है, जिन पर शोध और भप्रन्वेषण का कार्य 
किया जा सके । भारत में संशोधन-कार्य कई एक महाविद्यालयों, विश्वविद्यालयों श्रौर संशोधन- 
संस्थाओं में हो रहा है। परन्तु उत्का विहंगम हृष्टि से भ्रवलोकन करने में क्रठिनाइयाँ रहतो हैं, 
जिनको दूर करना संशोधन-कार्य की प्रगति के लिए श्रत्यन्त लाभदायक होगा । 


७. प्रमेषकमलमातंण्ड, श्रष्टसहज्नी, न्‍्यायकुम्रुदचन्द्र श्रौर भ्रनेकान्तजयपत्ताका जैसे महनीय 
दाश्शनिक ग्रंथों की हिन्दी टीकाएँ प्रकाशित करने की आवश्यकता है । 


८. देश के नवनिर्माण और चारित्रिक विकास के लिये आधुनिक भारतोय भाषाप्रों में जैन 
कथाश्रों के सार को लेकर शभ्रहिसा, सत्य, संयम झौर त्याग के सिद्धान्त का निरूपण होने की 
ग्रावश्यकता है । श्रतः उपन्यास, काव्य, कथा-कहा नियाँ भ्रादि नवीन शैली में लिखी जानो चाहिये । 


९. राम, कृष्ण, हनुमान श्रादि भारतीय धर्म-नेताप्रों के चरित जैन हृष्टि से हिन्दी एवं भ्रंग जी 
में प्रकाशित होने की श्रावश्यकता है । 


१०. राजनीति, अर्थशास्त्र, मुद्राशास्त्र प्रभति लोकोपयोगी जैन गृन्धों की सविवरण परि- 
चयात्मक पुस्तिका के प्रकाशित होने की महती झ्रावश्यकता है जिससे भ्रन्वेधण करने वाले विद्वानों 


को उक्त विषय के जैन ग॒न्‍्धों से सहायता प्राप्त हो सके। जिज्ञासू निष्पक्ष होने पर भी ग्रन्थों के 
ज्ञात न होने से यथार्थ स्थिति से ग्रपरिचित रह जाता है । 


११. मेरा यह विश्वास है कि विहार का प्रामाणिक इतिहास जैन माहित्य के सम्प्रक्‌ अ्रष्ययन 
के बिना श्रपूर्ण है। अतः संसद्‌ के सदस्य जैन वाह््मय से विहार सम्बन्धी ऐतिहासिक तथ्यों के 
साथ विहार के प्राचीन ग्राम और उनकी आशिक, सामाजिक एवं सांस्कृतिक स्थिति के सम्बन्ध में 
सन्दर्भ सहित तथ्य प्रस्तुत कर सकें, तो विहार-राज्य के इतिहास के लिये बहुमूल्य सामग्री उपलब्ध 
हो जायगी । इसी प्रकार महाराष्ट्र, गुजरात, दक्षिण भारत एवं राजस्थान के सम्बन्ध में भी प्रामारिणक 
तथ्य जैन साहित्य से संकलित किय्रे जा सकते है । 

मैंने एक संक्षिप्त रूपरेखा श्राप के सामने उपस्थित करने का प्रयास किया है। वाइुमय 
अ्रखण्ड झौर श्रद्देत होता है। उसके साम्प्रदायिक भेद नहीं किये जा सकते। यहाँ जैन साहित्य 
कहने का मेरा श्राशय इतना ही है कि जो वाइममय जैनधर्म के उपासक कवियों भ्राचार्यों और लेखको 
द्वारा प्रसुत हुआ है वह जैन साहित्य है। वस्तुतः यह साहित्य सोन्दर्य-लालसा की पूर्ति एवं 
मानवता के निर्माण-पथ मे बाल्मीकि, व्यास, कालिदास, शंकराचार्य श्रादि विद्वानों के साहित्य के 
समान ही उपयोगी है । 


मैंने भ्ापका बहुत समय लिया । मैं आपको एवं संसद्‌ के सदस्यों के लिये धन्यवाद देता हें, 
जिन्होंने मुझे यह भ्रवसर प्रदान किया । 


झान-देवता की जय । सर्वे सुखिनः भवस्तु । 
€ जनवरी, १६६५ 


स्वागताध्यक्षे 


श्री सुबोध कुमार जेन, आरा 


व्छा 


व्बर मस्रम्रा खरा 


माननीय अध्यत्त महोदय, देवियों भौर सज्जनों ! 


मुझे इस मंच से आपका स्वागत करते हुए परम हर्ष हो रहा है। गत वर्ष मैंने इसी मंच 
से श्री जैन-सिद्धान्त-भवन आरा को हीरक-जयन्ती महोत्मव के श्रवसर पर आपका स्वागत किया 
था । उस समय यहाँ एकत्र हुए विद्वानों ने जैन साहित्य के महत्व का मूल्यांकन किया, नई दृष्टि से 
कार्य करते की आवश्यकता का श्रनुभव किया और साथ ही यह अनुभव किया कि नवलेखन को 
भी प्रश्नय मिलना चाहिये। श्रतएव भारतीय जैन-साहित्य-संसद्‌ की स्थापना कतिपय साहित्य-मनीषियो 
के सहयोग से सम्पन्न हुई है। 


बींसवीं सदी के, उत्तरार्ड में इतिहास, कला भ्रौर जीवन साहित्य के अभ्रलोचनात्मक मुल्याकन 
की हृष्टि से प्राचीन जैन वाहपय पर कार्य करने का शुभारम्भ पाश्चात्य विद्वानों ने किया। तब 
से श्रब तक इस परम्परा का भ्रनुसरण करने वाले स्व० श्री नाथूराम जी प्रेमी, श्राचार्य जुगल- 
किशोर मुझुतार, प्राचार्य कैलाशचन्द्र शास्त्री, पं० फुलचन्द्र शास्त्री, प्राचार्य चैनमुखदास, डा० ए० 
एन० उपाष्ये, डा० हौरालाल जैन, डा० ज्योति प्रसाद, प्रो० दरबारीलाल कोठिया, डा० कस्तूरचस्द्र 
काशलीवाल, डा० नेमिचन्द्र शास्त्री, पं० परमानन्द शास्त्री, १० के० भुजवली शास्त्री, सिद्धांताचार्य 
श्री श्रगरचन्द नाहुटा, स्व० डा० कामताप्रसाद आदि विद्वाप्त है। यद्यपि पाश्वात्य विद्वानों की 
भालोचनात्मक प्रणाली से जन साहित्य को जहाँ श्रनेक लाभ हुए वहाँ एक हानि यह भी हुई कि 
मौलिक रचनात्मक साहित्य-धारा क्षीरा-सी हो गई । यही कारण है कि इधर ५०-६० वर्षों में ऐसी 
कोई प्रतिभा श्रवतरित न हुई, जिसने संस्कृत, प्राकृत, ग्रपभ्रंश एवं हिन्दी के प्राचोन आ्राचार्यों के 
समान युगान्तरकारी किसी रचना को प्रस्तुत किया हो । हमारी दृष्टि में जहाँ प्राचीन साहित्य के 
प्रकाशन भौर झालोचनास्मक भ्रष्ययन की आ्रावश्यकता है वहाँ नव-साहित्य सूजन की भी । महाकबि 
बनारसीदास और भूधरदास के समान हिन्दी में काव्यात्मक रचना करने के युग की बहुत बड़ी माँग 
है । इसी प्रकार उपन्यास, कहानों श्रादि का सृजन भी महाकवि रइधू के समान किसी बहुमुखी 
प्रतिमा द्वारा होना चाहिये। 


स्वागत-माषश : ९१३: 


प्राथीन जैन ग्राचायं एवं कबियों ने भारत की समस्त भाषाओं में विविध विषयक साहित्य 
का निर्माण रस, अलंकार, ध्वनि, व्यंग्य भ्रादि काव्य-गुणों की दृष्टि से किया है। प्राकृत भाषा में 
लिखित विमलसूरि का पउमचरिय, भ्रपश्रंश में स्वयम्भू का पउमचरिउ एवं संस्कृत में लिखित रविषेश 
का पह्मचरितम्‌ बाल्मीकि भौर तुनसो को कृतियों के समान हैं। इन तीनों भाषाप्रों भें निबद्ध 
रामकथा चरित्र-चित्रण को दृष्टि से भ्रद्वितीय है। प्रमुख पात्रों के अतिरिक्त गौणपात्रों के चरित्र 
भी विभिन्‍न वर्गों का प्रतिनिधित्व करते हैं। इसी प्रकार जिनसेन ते संस्कृत में, विमलसूरि ने 
प्राकृत में भर पुष्पदन्त ने अ्रपञ्रंश में अ्मुल्य काव्य-ग्रंथ लिखे हैं। समाज, संस्कृति, राजनीति, 
प्रथंशास्त्र भ्रादि विभिन्‍न विषयक किपुल सामग्रो इन ग्रंथों में निहित है। हमें यह स्वीकार 
करते हुए थोड़ा-सा क्लेश हो रहा है कि जैकोबी एवं विटंरनिट्त्म के पश्चात्‌ राम और कृष्ण कथा 
पर जैन कार्यो का मुल्यांकत नहीं हुआ है। प्राचीन भारतीय भाषाश्रों के अतिरिक्त कन्लड़ में 
महाकवि पम्प की सर्वश्रेष्ठ रामायण है। पम्प ने पात्रों के चरित्रों को बड़े ही सुन्दर रूप में 
प्रस्तुत किया है। दक्षिण की तमिल, तैलगू, कन्नड़ और मलयालम इन चारों ही प्रधान भाषाश्रों 
में जैन साहित्य का बाहुलय है । पम्प को रामायण और जन्न का कृष्ण-काब्य कन्नड़-साहित्य के 
लिये अमूल्य निधि है । 

संस्कृत के ललित काब्यों में घनञझ्ञय का द्विसन्धान-महाकाव्य, वीरनंदि का चंद्रप्रभचरित, 
हरिचंद का धर्मशर्माम्थुदय, अ्रसग कवि का वर्धमानचरित, महासेन का प्रद्युम्नचरित, भ्रमरचन्द्र 
का बालभारत, बालचन्द्र का वमन्‍्तविलास, बास्तुतााल का नरनारायणानन्द-महाकाव्य, कम्रलप्रभ का 
पुष्डरीकचरित, नयचन्द का हम्मीर-महाकाव्य, सोमदेव का यशस्तिलकचस्यू प्रधान है। श्राश्चर्य 
है कि साहित्य-जगत्‌ के बीच इन गन्थों का प्रचार बहुत कम है । 

गद्य-काव्य के क्षेत्र में वादोभाविह की गद्यचिस्तामणि एवं घनपाल को लिलकमंजरी किसी 
भी दृष्टि से महाकवि वाण की कांदम्बरी से कम महतस्वयूर्णा नही । श्रलंकार, छंद श्र कोश-साहित्य 
के निर्माताओ्रो में स्वयम्भू, धनञ्ञय, हेमचंद्र, बाग्भट, अजितसेव, विजयवर्णी एवं श्रीधर को किसी 
प्रकार भूला नहीं जा सकता । विश्वलोचनकोश, जिमका रचनाकाल १३ वी सदी ईस्वी है, आ्राघुनिक 
कोशों की शैली में लिखा गया है । 


गत्मकथा लिखने की प्रणाली का श्रोगणंश करने वाले १६वत्रीं शताब्दी के महाक्रवि 
बना रसीदास ने अधंकथानक' के रूप में श्रपना ५० वर्षों का प्रामाणिक इतिवृत्त प्रस्तुत कर आझात्म- 
कथालेखन की शैली का श्रारम्भ किया है । 


इसी प्रकार हिन्दी में कोष लिखने की परम्वरा का श्रोगणंश भी कवि बनारसीदास ने ही 
किया है। उनको “नाममाला! हिन्दी का प्रथम कोश-गृन्य है। हिन्दों साहित्य में जिस दोहा- 
चौपाई वाली परम्परा का आरम्भ हुआ है उसका घूल अपभ्रश के जैन कवियों की रचनाओं में 
है। पटना विश्वविद्यालय के भरृतपूर्व हिन्दी विभागाध्यक्ष श्री प्रो० जगन्नाथ राय शर्मा ते अपनी 
पप क्र श-दर्षणा नामक पुस्तक में धनपाल कवि का उल्लेख करते हुए लिखा है कि जैन कवियों ने 
हिन्दी साहित्य के आदियुग को बहुत कुछ सामग्री प्रदान को है। 


इधर के प्राकृत संबंधी शोध-कार्यों पर दृष्टिपात करने से स्पष्ट प्रवगत होता है कि पद्मावत 
का मूलरूप जिनहर्षगणिका रयणासेहरनिवकहा-काव्य है। इस काव्य की कथावस्तु से प्मावत 


.: १७: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


भ्रनुप्राणिस ही नहीं है अपितु इसकी कथा श्रौर पग्रनेक उपमा-उत्प्रेक्षाओं को लेकर 'पश्मावत”ः लिखा 
गया है । 


कथा-साहित्य के क्षेत्र में प्राचीन आचारयों की देन बेजोड़ है। विटरनिद्त्स ने भ्रपने 
आरतीय वाइमय के इतिहास” में इसे स्वीकार किया है। 


श्रव तक ३०० बड़ी कथाएं प्रौर लगभग ६०० छोटी कथाएं जैन साहित्य में उपलब्ध हो 
चुकी है। हिंदो के प्रंमाख्यानक काव्य का निकास और विकास प्राकृत की प्रेम-कथाश्रों से हुआ 
है। पादलिप्त की तरंगवइकहा, संघदास की वसुदेवहिण्डी, उद्योतनसूरि की कुबलयमाला ऐसे 
सुन्दर प्रेमाख्यानक प्राकृत-काव्य है, जिनसे हिंदी के प्रेमाख्यानक काव्यों का सम्बन्ध सहज में ही 
जोड़ा जा सकता है। 


ललित-साहित्य के भ्रतिरिक्त भूगोल और खगोल के क्षेत्र में यतिबृषभ की तिलोयपण्णात्ति, 
तेमिचंद्राचार्य का त्रिलोकसार, सिहसूरि का लोकविभाग; श्रागम ग्रत्थो के अंतर्गत परिगणित यृहत्क्षेत्र- 
समास श्रौर लघुक्षेत्रममास श्रादि गृन्थ बेजोड़ है। इन गृन्धों में द्वीप और समुद्रों के श्रतिरिक्त 
ज्योतिर्लोक-विभाग, भवनवासिलोक-विभाग, श्रधोलोक-विभाग एवं ऊध्वेलोक-विभाग विशेष महत्त्वपूर्णा 
है । उक्त गन्थ हिन्दी और गुजराती ग्रनुवाद सहित प्रकाशित है। पद्मनंदि की जम्बूद्वपप्रजञत्ति भी 
इस दिशा में प्रमूल्य है। खगोल और भूगोल सम्बन्धी भ्रनेक भारतीय प्राचीन परम्पराएं इन गन्थो 
में प्रतिपादित है । 


गग्गित, ज्योतिष और खगोल-भूगोल के क्षेत्र मे प्राचीन श्राचार्यों ने इस्वी पूर्व चौथी सदी 
से ही कार्य .किया है। उक्त विषय का वर्णन सूर्यप्रज्ञप्ति, चंद्रप्रज्नसति, गशिविज्जा, गणितसारमंगह, 
गणितसत्र, त्रविद्यमुनि विरचित सिद्धांतशिरोमगि, गरितशाम्त्र, गग्गितसार, केवलज्ञानहोरा, 
लोकविजय-यंत्र श्रादि गुन्यो में निबद्ध है । इ'० श्यामा शास्त्री ने वेदागज्योतिष को भूमिका 
में लिखा है--- 


“ज्योतिष, गरितत एवं खगोल-भूगोल की दिशा में जैनो मे विपुल साहित्य का निर्माण किया 
है। इस साहित्य के अध्ययन के बिना वेदाग ज्योतिष का श्रध्ययन अ्रधूरा ही समझा जायगा। 
ज्योतिष-करण्डक गीकपूर्व मान्यताओं पर सम्थक्‌ प्रकाश डालता है ।”” 


राजनीतिक और प्र्थशास्र संबंधी साहित्य में भद्रबाहु एवं हेमचंद्र की श्रह॑न्नीति, सोमदेव 
का नीतिवाक्यामृत, वादीभसिहसूरि की क्षत्रचुड़ामरि। तो उक्त विषय की स्वतंत्र रचनाएं हो हैं। 
काव्य, कथा एवं नाटक श्रादि में उपलब्ध राजनीति झौर अर्थशास्त्र संबंधी सिद्धांत भी कम महत्त्वपूर्ण 
नहीं हैं। डा० मोतीचंद ने 'साथवाह” नामक रचना में जल और स्थल से होने वाले भारतीय 
व्यापार की पुष्टि में लगभय एक-सौ जैन गुन्यों के उद्धरण प्रस्तुत किये है। गुप्तकाल 
में होते वाले जल-वारिज्य का यथार्थ लेखा-जोखा 'भमराइच्वकहा” भ्रौर जिनसेन के 'आदिपुराण! 
में पाया जाता है। डा० वासुदेवशरणा श्रगवाल ने सार्थवाह की भूमिका में लिखा है कि 
जैन साहित्य की चूशियों श्र नियुक्तियों से सार्थ श्रौर उनके माल के सम्बन्ध में कई महत्वपूर्णा 
बातें ज्ञात होती हैं । 


स्वागत-भाषण १४३: 


ग्राचार-मूलक प्राचीन साहित्य तो प्रचुर परिसाण में उपलब्ध है। मानव का नैतिक उत्थान 
करनेवाले सहस्रों सिद्धांत इन गन्थों में वर्णित है। जिस साम्यवाद की श्राज चर्चा की जा रहो 
है उसका प्रथम उद्धोष तीर्थंकर महावीर ने २५०० वर्ष पूर्व किया था। जाति, वर्ग एवं 
सम्प्रदाय-भेद को भूलकर मानव के हूप में संगठित होने के लिये उन्होने शंखनाद किया था। 
ग्र्थ-सम्बन्धी विषमताभ्रों के कारण के निराकरण के लिये अपरिगृहवाद एवं विचार-सम्बन्धी 
विषमताश्रों को दूर करने के लिये भ्रनेकान्त या स्यथाह्वाद का प्रण॒यन इनके द्वारा हुआ था। इसमें 
सन्देह नहों कि तीथंकर महावीर का यह साम्यवाद अश्रष्यात्ममूलक आदर्श पर श्राधारित है। 
राष्ट्रपिता महात्मा गांधी श्रौर राष्ट्रनायक नेहरू, जैन श्रौर बौद्ध गन्धों में प्रतिपादित साम्यवाद का 
ही अनुसरण करने का प्रयास कर रहे थे । 


प्रष्यात्म, तत्त्वज्ञान, कर्मसिद्धांत विषयक साहित्य तो विपुल परिमाण में उपलब्ध है। यह 
जैन वाह मय की श्रमूल्य निधि है और प्राचीन जैन साहित्य का मूलखस्रोत है। प्रथम श्ताब्दि 
में तीर्थंकर महावीर के ६८३ वर्ष उपरान्त झाचार्य भूतबलि पुष्पदन्त ने षट्खंडागम की रचना 
की । इन ग्रागमग॒न्थों की घवला-जयधवला-टीकाएँ वीरसेनाचाय और जिनसेनाचार्य ने नवी शताब्दी 
में की। पहली शताव्दी के महात्र आचाय॑ कुन्दकुन्द ने समयसार श्रादि गन्य लिखे। ये सारे 
गूस्य प्राकृत में है। ब्राचार्य उमास्त्रामि ने सर्व प्रथम जैन वाह्मय को संस्कत-सूत्रों में 
निबद्ध करके 'तत्वाथंमृत्र” जैसे सवंमान्य गृस्य को रचना की । १० वीं णतादी में श्राचार्य नेमिचन्द् 
मिद्धातचक्रवर्ति ने गोमट्टसार श्रादि ग्रन्थों की रचना की । जिस श्रणु भ्ौौर परमाणु शक्ति की श्राज 
चर्चा की जा रही है, उसके सम्बन्ध मे ई० पू० की ४-५ सदी से ही जैनाचार्य लिखते श्रा रहे है। 
वनस्पति-शासत्र तो इन आचार्यों का बहुत ही प्रिय विषय रहा है। कन्नड़ और संस्कृत इन 
दोनों ही भाषाश्रों मे दो प्राचीन वनस्पति-कोश भी उपलब्ध हैं। इसी प्रकार दर्शन श्र न्याय- 
शास्त्र में स्वामी समन्तभद्र, सिद्धसेत और अभ्रकलंकदेव की महत्त्वपूर्ण कृतियाँ उपलब्ध हैं । 


विषय-विस्तार होता जा रहा है। श्रतः मैं उपयुक्त संक्षित्त विवेचन की पृष्ठभूमि में कतिपय 
मौलिक झ्रावश्यकताओ्रो की ओर श्राज के साहित्यकारों का ध्यान श्राकर्षित करना चाहता हूँ । 

१. विषय-क्रमानुसार जैनवाइमय का एक प्रामाणिक इतिहास लिखे जाने की ग्रावश्यकता है। 

२- वनस्पतिशास्त्र, मुद्राशासत्र, व्यापार-वारिज्य-विषयक साहित्य का परिचय शीघ्र ही 
प्रकाशित होना चाहिये । 


३. शास्त्रों में प्रतिपादित श्रणु-परमाणु शक्ति पर वैज्ञानिक प्रक्रिया द्वारा भ्रत्वेषण करने 
की आवश्यकता है। 

७, ज्योतिष, भूगोल, गणित, श्रायुर्वेद प्रभूति लोकोपयोगी गन्‍्थों के प्रकाशन के श्रतिरिक्त 
उक्त विषयों पर शोध एवं प्रन्बेषण कार्य होने चाहिये । 

५, आचार-संहिता के भ्रन्तगंत जिन भक्ष्यामक्ष्य पदार्थों का निर्देश किया गया है उन 
पदार्थों पर वैज्ञानिक शोध-प्रणाली द्वारा तथ्यों का संकलन करना चाहिये । 

६. साहित्य को किस विधा पर श्रब तक कितना कार्य सम्पन्न हुआ है, इसका प्रामाणिक 
लेखा-जोखा सामने श्राना चाहिये। शोध की दिशा में यह ध्यान देने की आ्रावश्यकता है कि 


६६: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


किये गये कार्यों में पुनरावृत्ति न हो। अतएव संसद्‌ के मान्य सदस्य एक वर्ष के लिये शोध- 
संबंधी शीर्षकों की तालिकाएं प्रस्तुत करें और उन तालिकाश्रों को शोध-संस्थानों को भेजें । 


इस प्रकार मैंने कतिपय श्रावश्यक समस्याश्रों की श्रोर श्राप का ध्यान श्राकुष्ट करने की 
चेंष्टा की है । 

मान्य झतिथियों ने यहाँ पधारने को कृपा की, इसके लिये मैं स्वागत-समिति एवं भ्रपनी 
ओर से झ्राभार व्यक्त करता हूँ। आप लोगों के प्रातिथ्य में भूलें होती हम से सम्मब है, भ्राशा 
है झ्राप हमें उनके लिये क्षमा करंगे । 

मैं भ्राज के अध्यक्ष एवं सेमिनारों के श्रष्यक्षों, संपोजकों श्ौर उद्घाटन-कर्त्ताश्रो के प्रति भी 
अपना श्राभार प्रकट करता हूँ । 


प्रन्त में स्वागत-समिति के सभी सदस्यों को भी धन्यवाद देता हूँ, क्योंकि इस समारोह के 
श्रायोजन में मुझे उतका सर्वाद्जीण सहयोग मिला है । 


ग्रन्‍्त में हमारी यही शुभकामना है कि यह साहित्य-पंसद्‌ जन-मन में शुद्ध दृष्टि और शुद्ध 
ज्ञान द्वारा शुद्ध चारित्र का बीजारोपण कर तो रहे । 
भ्रारा, 
€ जनवरी, १६६५। 


स्थायी अध्यक्ष 


प्राचार्य पं० केलाशचन्द्रजी शास्त्री 
का 


चचक्तलय्व 


जैन साहित्य का भारतोय साहित्य में भ्रपना एक विशिष्ट स्थान है। जैनाचार्यों ने 
समय की गति के श्रनुसार प्राक्ृत, संस्कृत, अ्रपश्रण भौर लोक-भाषाग्रों में उच्चकोटि के साहित्य 
की रचना के द्वारा भारतीय वाहमय के भण्डार को समृद्ध बनाने में पूरा-पूरा योगदान किया है । 


भगवान महावीर की धर्म-देशना उस समय की लोक-भाषा भ्रर्धमागथी में हुई थी | १६ वीं 
शताब्दी के प्रन्थका र श्रुतसागरमूरि के श्रनुसार अ्र्धभागधी भाषा में श्राघे शब्द मगध देशकी भाषा के 
थे और आधे शब्द प्रन्य सर्व भाषाओं के थे। इसी से उसे श्र्धभागधी-भाषा कहते थे | चूकि भगवान 
महावीर की धर्म-देशना का प्रधान स्थल मग्रध देश था, अश्रतः उनके श्रोताओं में मगधदेश की जनता 
का भाग अधिक होना स्व्राभाविक है। शायद उसीके अनुपात से अर॑मागधी में मगध देश के शब्दों 
का बहुभाग था। भगवान महावीर की घर्मदेशना की यह विशेषता भी शायद उसीका परिणाम है 
कि सब ओ्ोता अ्रपती-अ्पनी भाषा में उनके अ्भिप्राय को समझ जाते थे। इससे यह निष्कर्ष निकलता 
है कि भाषा एक माध्यम है भश्रोर वह माध्यम ऐसा होना चाहिये कि जिसके द्वारा अभ्रधिक-से-भ्रधिक 
श्रोता या पाठक लाभान्वित हो सकें--उस माध्यम के द्वारा प्रदर्शित विचार-धारा को सुगमता से 
हृदयंगम कर सकें । फलत: महावीर के श्रनुयायी जैनाचार्यों ने किसी भाषा-विशेष के आग्रह को कभी 
स्थान नही दिया और “बहुजन-हिताय, बहुजन-सुखाय” की भावना के भ्रनुसार जब, जहाँ, जिस 
भाषा की उपयोगिता और चलन देखा उप्तोको श्रपनों रचना का माध्यम बताकर जनता का उपकार 
किया । इसी से जब भारत में संस्कृत वाइमय को प्राधान्य मिला तो प्राकृत भाषा के स्थान में 
संस्कृत-भाषा में प्रन्थ-रचना की श्रौर जब अ्रपश्रश का विकास तथा विस्तार हुआ तो अ्रपम्रंश-भाषा 
में रचना की। संस्कृत-भाषा के हिमायती विद्वानों ने तो अ्रपत्रंण को म्रष्ट भाधा कहकर उसको 
उपेक्षा ही कर दी थी | इसी से भ्रपभ्नंश भाषा का अ्रधिकांश साहित्य मात्र जैनाचार्यों की देन है । 

सम्राट चन्द्रगुप्त मौर्य के समय में जब मगध में वारह वर्ष का भयंकर दुभिक्ष पड़ा, तो 
जेनाचार्य श्रुतकेवलो भद्रबाहु ने बारह हजार मुनियों के महासंघ के साथ दक्षिण को औ्रोर प्रयाण 
किया था श्रौर इस तरह दक्षिण के तामिल श्रौर कन्नड़ प्रदेश जैंन साधुओ के आवास-स्थल बन गये 
थे । उस समय के जैन ग्रन्थकारों ने तमिल और कन्नड़ भाषा को अपनी ग्रन्थ-रचना का माध्यम बनाकर 
उन भाषाश्रों को समृद्ध किया श्र उन्हीं के द्वारा ऐसी लोक-विश्व॒ति प्राप्त की क्रि शताब्दियों तक 
दक्षिण प्रदेश जैनधर्म के केन्द्र बने रहे और प्रनेक राजवंश तक उससे प्रभावित हुए तथा उन्होंने 


जैनधर्म की श्रस्युश्नति में योगदान किया। जैन साहित्य की एक विद्लेषता यह है कि वह प्राय: 
डे 


; रैंप: | भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


|. ग्राचार-सम्पन्न सन्‍्तों की देत है। उन सन्‍्तों-मह्षियों ने श्ृद्भार-प्रधान काव्यों की भी रचना की 
है। किन्तु उनका श्यूंगार-वर्णन भी उद्दौपक नहीं है, किन्तु उपशामक है। उसके पर्यंवसान में 
प्रवाहित होने वाली शान्त-रस की धारा कामुक के मन को भी निष्काम कर देती है। क्‍योंकि वह 
श्यृंगार-रसिक हृदय की देन नही है, किन्तु शास्त-रस में निमस्त उन महर्षियों की देन है जी शज्ञार- 
रस के भ्रनुभविता नहीं होकर भी उसके मर्मज थे। ऐसे ही एक जैनाचार्य जिनसेन थे। वह बचपन 
से हो प्रश्नजित होगये थे। उन्होंने काव्यमयी वाणी में भगवान ऋषभदेव को लेकर महापुराण की 
रचना की । उसके श्यूद्धारपरक वर्णानों कों देखकर लोगों को उनके ब्रह्मचर्य में सन्देह हुआ । 
जब यह बात प्राचार्य के कानों तक पहुँची तो उन्होंने एक दिन जन-समाज को एकत्र किया और 
श्यृद्भार-रस का ऐसा उद्गीपक वर्णान किया कि श्रोता मद-विह्वुल हो उठे, किन्तु आ्राचार्य के नग्त शरीर 
परे उसका रचंमात्र भी प्रभाव परिलक्षित नहीं हुआ । इन्ही झ्राचार्य जिनसेन ने कविवर कालिदास 
के श्ूड़ार-प्रधाव मेघदूत के पदों को लेकर वेराग्य-प्रधान 'पाश्चम्युदय” काव्य की रचना श्रपनी 
युवावस्था में की थो। मेघदूत की तरह उसको समस्यापूर्ति रूप 'पार्श्राम्युदय! काव्य भी काञ्य-शास्त्र 
की एक श्रमूल्य निधि है, किन्तु जन रचना होने के कारणगा विद्वानों का ध्यान उस ओर नहों जा 
सका है । 


हमारे देश में साम्प्रदायिकता ने साहित्य के क्षेत्र में भी चौकाबन्दी कर रखी है। साहित्य को 
साहित्य की हृष्टि से देखने वाले विद्या-रसिकों की कमी है। इसीसे जैन साहित्य एक तरह से उपे- 
क्षणोय-सा रहा है। और उसका यथार्थ मुल्यांकन आज तक भी नहीं हो सका है। यदि ऐसा हा 
हीता तो क्‍या ५क्षत्रचूड़ामरि' जैसी नीतियुर्ण उदुबोधक, सरल, सरस काव्य-रचना क्‍या विद्या-रसिको 
के भी परिचय में न श्राती ) यदि वह जैन रचना न होती तो उसे हितोपदेशकी-सी सरुयाति अ्रवश्य 
मिलती । यही बात सोमदेव के यशस्तिलकचस्पू के विषय में भी है। उस कोटि की रचना संस्कृत- 
वाइस में श्रत्यल्त विरल है। किन्तु फिर भी वह उपेक्षणीय है । ज्ञान के क्षेत्र की इस चौकाबन्दी 
ने हमारा कम भ्रहित नहीं किया है। किन्तु फिर भी ज्ञानियों के मनों से साम्प्रदायिकता का 
वह विकार जाता नहों, स्वतंत्र भारत में भी उसकी तूती बोलती है। उस तूती की ध्वनि को 
प्रतसुनी करने के लिये आवश्यकता है कि असाम्प्रदायिकता का डिंडिमनाद किया जाये, जिसमें 
उसकी ध्वनि डूब जाये । किन्तु शभ्रभी ऐसा होने में देर है। इसोसे हम लोगों को जैन साहित्य को 
समुन्नत करने और प्रकाश में लाने के लिये भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ की स्थापना करनी पड़ी है । 
इसके द्वारा हम जैन साहित्य में योगदान करने वाले उन सभी मनीषी लेखकों तक पहुँचना चाहते है 
जो जैन साहित्य पर कुछ लिखते हैं या लिखने की भावना रखते हैं। हम उनकी कठिनाइयों को 
दूर करने में भी यथाशक्ति हाथ बटाना चाहते हैं और चाहते हैं कि विद्या-रसिक जन जैन-साहित्य 
को भी भारतीय-साहित्य का एक श्रभिन्न श्रंग मानकर उसे अपनावें और श्रपनी अमर लेखनी से 
उसके पृष्ठों को भी भूषित करें तथा उसके साथ यथार्थता का ही व्यवहार करें । खेद है कि कोई- 
कोई लेखक अपनी भ्रभिश्नता में कमी होने के कारण ज॑न-सम्मत विषयों पर लिखते समय गलत 
लिख जाते हैं। श्रौर उनकी उस गलतो का फल जैन धर्म, जैन साहित्य और जैन समाज को 
गलतफहमी के रूप में भोगना पड़ता है। आज भी 'स्पाह्राद! को संशयवाद समभने वाले लेखक 
वर्तमान हैं और जैन धर्म को भगवा महावीर की देन तथा उसके उद्गम को केवल एक तात्कालिक 


स्थायी प्रध्यक्षीय भांपण ह : १९: 


वैचारिक क्रान्ति का परिणाम बतलाने वाले तो श्रनेकों हैं। अ्रच्छे-अच्छे दार्शनिक सनीबी भी 
उपनिषदों को केवल बेंदिक ऋषियों को ही देन मानते हैं जो यथार्थ नहों है। भारतीय तस्वज्ञान 
में श्रमणा-विचा रधारा का योगदान वैदिक-विचारधारा से कम नहीं है । इन्हों दोनों विचार-धाराप्रों 
के सम्मिश्नण और संधर्षण का परिणाम कतिपय उपनिषदों का तत्त्वशञान है जिनसे जेनधर्म को 
विचार-घारा का मेल खाता है। किन्तु इसका यह मतलब नहीं है कि जैन घर्म उन उपनिषदों से 
प्रभावित है, किन्तु वे उपनिषद्‌ जैन धर्म की विचारधारा से प्रभावित हैं। जैन धर्म का सुनिश्चित 
उद्गम आज से तीन हजार वर्ष प्राचीन है। उस समय वाराणसी नगरी में जैनों के तेईसवें तीर्थंकर 
भगवान पाश्चनाथ का जन्म हुआ था । वह एक ऐतिहासिक महापुरुष थे, केवल पौरारिक नहीं । 
उपनिषदों की रचना तो उनके पश्चात्‌ ही हुई है। उनके समय में पश्चा।ग्रे-तपस्पा करने वाले 
बेदिक जन थे। तप अमणो की देन हैं, वैदिकों की नहीं, पप्नि-प्राहुति वैंदिकों की देन है। इन 
दोनों का मिश्रण पश्चाप्नि-तप है, जो बतलाता है कि वेदिक ऋषियों ने यद्यपि श्रमणो की विचारधारा 
से प्रभावित होकर तप को अपनाया); किन्तु फिर भो वे श्रम्मि फो नहीं छोड़ सके थे। श्रतः तत्वज्ञान 
के विश्लेषण के लिये भी नवीन दृष्टिकोण की ग्रावश्यकता है, उसके बिना संत्य तक पहुँचना कठिन है। 


इतने शब्दों के साथ मैं अ्रपना वक्‍तव्य समाप्त करता हूँ। और उपस्थित विद्वानों से श्राशा 
करता हूँ कि भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ में योगदान करके वे अपने नैतिक कर्तव्य का ही 
पालन करेंगे । 


भध्रारा, 
६ जनवरी १९६५॥। 


आचाय देवेन्द्रनाथ शर्मा 


हिन्दी-विभागाध्यक्ष, पटना विश्वविद्यालय 


का 
लद्ुघारठन-भाषबरा 


[ साहित्य और कल्ञा संगोष्ठीका उद्घाटन करते हुए श्री शर्मा द्वारा दिये गये 
भाषण का संक्षिप्त सार ] 


उपचार इस युग का धर्म है। इस धर्म का पालन करना आज ग्रावश्यक है । मै श्राज जिस 
संगोष्ठी का उद्घाटन करने जा रहा हूँ, वस्तुत यह भा मेरी एक ग्रनषिकारपूर्णा बेष्टा है। मै 
जैन साहित्य और जैन कला का विशेषज्ञ नही हूँ, पर आप लोगा के स्तेहवण हा यहा उपस्थित 
हुमा हूँ । 

साहित्य का मूल व्यंग्य है । जिस साहित्य मे समाज और युग का व्यग्यात्मक चित्रण रहता 
है, वह साहित्य मेरी दृष्टि में शाश्वत है। जीवन का सच्चा रूप साहित्यकार ही प्रस्तुत करता है। 
साहित्य मे सभी प्रकार की क्रिया प्रतिक्रियाओं का प्रतिफलन समवेत रहता है। जीवन का जितनी 
सूक्ष्तता से कवि, कलाकार या अन्य साहित्यिक देखता है, सभवत बैज्ञानिक उतनी सूक्ष्मता से 
नहीं । भ्रत जीवन की अनिवार्य आवश्यकताओं और शाश्वतिक भावनाओ्रों का अध्ययन साहित्य 
के प्रालोक में ही सभव है । 

जैन साहित्य गुण भ्रौर परिमाण दोनो ही दृष्टियों मे महान है। सस्द्ृत, प्राइत, श्रपअंश, 
कन्नढ, तमिल, गुजराती, मराठी, राजस्थानी, ब्रजभाषा प्रभृति भारत की समस्त प्रादेशिक भाषाओं 
मे जैवाचार्य श्रौद जैन मनीषियो ने साहित्य का सूजन किया है। जितने ग्रन्थ श्रभी प्रकाश में झ्राये 
है, उनसे सहस्र-गुणित ग्रन्थ भण्डारा में श्रप्रकाशित पड़े है। यदि सारा वाइमय प्रकाश मे 
प्रा जाय तो भारतीय वाइूमय को ग्रगणित श्रमूल्य मणिण रत्न प्राप्त हो सकते है । हिन्दी-साहित्य 
के भ्रध्ययन और ऐतिहासिक कालविभाजन मे जैन साहित्य का बहुमूल्य सहयोग भुनाया नहों जा 
सकता । यह स्मरणीय है कि हिन्दी साहित्य की श्रादिकाल सम्बन्धी सामग्री मे जैन मनीषियों की 
रचनाएँ सर्वाधिक है। अ्रपश्रण के ग्रल्थो का मूल्य केवल भाषा की दृष्टि से ही नहों है, भ्रपितु 
साहित्यिक तत्त्वों की दृष्टि से भी है। चरित-क्राव्य की वास्तविक रूपरेखा का निर्धारण ग्रपभ्रंश के 
चरित-प्रन्थो के झ्राधार पर किया जा सकता है। पौराणिक और चरित काव्य के बीच सीमा-रेखा 
खीचना सहज नही है, पर स्वगभू के पउमचरिउ, पुष्पदल्त का भहापुराण और रइधू का सुकोसल- 
चरिउ इस प्रकार की रचनाएँ है, जिनके अध्ययन से पौराणिक श्रौर चरित-काव्य की सीमा-रेखा 
निर्धारित की जा सकती है । 


उद्घाटन-भाषणं २६१: 


जैन साहित्य का मुख्याधार सप्तभंग-पद्धति है, जो विभिन्न दृष्टिकोणों से सत्य को उपस्थित 
करती है। विचार-वैविध्य को एक धरातल पर उपस्थित कर समन्वयात्मक जीवन-मुल्यों का 
विश्लेषण ही इस पद्धति का उद्देश्य है। वस्तुतः सत्य का साक्षात्कार श्रनेकान्त-सिद्धान्त द्वारा ही 
किया जा सकता है। साहित्य-ल्रष्टाओ्रों के उदार विचार शअनेकान्त-सिद्धान्त के आलोक में ही पनप 
सकते हैं। यद्यपि भ्रारम्भ से ही जैन साहित्य जन-क्रान्ति को अपनाता रहा है, तो भी इस साहित्य 
में श्रेण्य-प्रवृत्तियाँ पूर्रूूपेण वर्तमान है। जैन साहित्य के जन्म की कहानी ही, क्रान्ति की कहानी 
है। जातिवाद, वर्गवाद एवं भ्रन्य वाद-विवादी के वात्या चक्र को जैन मनीषियों ने बुद्धि की कसौटी 
पर कसकर 'स्याद्वाद! की शीतल धारा द्वारा श्रशान्ति का उपशमन किया है। लोक और परलोक 
दोनों का समन्‍्वयात्मक विश्लेषण एवं विवेचन जैन साहित्य में पाया जाता है। मेरो दृष्टि से 
जैन साहित्य का महत्त्व निम्न लिखित पहलुओं से है :-- 

१, भाषा की भ्रपेक्षा 
. भाव-विचारों की अपेक्षा 
, शान्‍्त-रस के व्यापक रूप के विश्लेषण की श्रपेक्षा 
. विधि-रचना विधान को भ्रपेक्षा 
« गैतिह्य तथ्यों की अपेक्षा 
. आधुनिक भारतीय भाषाओं के विकास-क्रम श्रौर स्वरूप को सम्यक्‌ प्रकार से श्रवगत 
करने की अपेक्षा । 

साहित्य के निर्माण में जिस प्रकार की हृष्टि को अपनाया जाता है, वही दृष्टि दर्शन! बन 
जाती है। ग्रत* किसी-त-किसी रूप मे साहित्य का दर्शन अवश्य पाया जाता है। यतः साहिता में 
अनिवार्यत, हृष्टि श्र दर्शन का प्रतिफलन रहता है। जैन साहित्य का भी अपना दर्शन है | इस 
दर्शन के आधार पर जैन साहित्य को साम्प्रदायिक नही कहा जा सकता है। साहित्य में कोई-न- 
कोई सिद्धान्त वर्शित रहता है और यह सिद्धान्त ही उसका दर्शन बन जाता है। यदि हम जैन 
साहित्य को सिद्धान्त-भिन्नता के कारण साम्प्रदायिक कहें, वो फिर वर्तमान समाजवादी साहित्य या 
सनन्‍्त-कवियों श्रथवा अन्य किसी भो काल-खण्ड के कवियों के साहित्य को भी साम्प्रदायिक मानना 
पड़ेगा । अ्रत: उक्त प्रकार के साहित्य मे किसी-त-किसी सिद्धान्त-विशेष का विवेचन है । मेरा भ्रभिमत 
है कि जैन साहित्य जीवन को समभने के लिए किसी भी साहित्य से कम मुल्यवात्त्‌ नहों है। जन 
साहित्य के श्रध्वयन न करने का ही यह परिणाम है कि उसे शान्त-रस के प्रस्तित्व के कारण ही 
आम्प्रदायिक कह दिया जाता है । यदि वस्तुत: इस साहित्य का अ्रध्ययत किया जाय तो शज्जार, 
बीर, करुणा प्रभृति रसे की रचनाएं कम नहीं है । स्वयंमू ने श्द्भार की जो धारा बहाई है, वह 
क्या रीति-कालीन हिन्दी-कवियों से कम है? भक्त के क्षेत्र में अपभ्रंग के कवि जोइन्दु और 
रामसिह को किस प्रकार हीन कहा जा सकता है? कवीर की पारिभाषिक शब्दावली में निरंजन, 
श्रवधृत, प्रभृति शब्दों का मुल स्रोत श्रपभ्नंश की जैन रचनाश्रों में पाया जाता है। संस्कृत काव्य- 
ग्रन्थों में हरिचन्द का धर्मशर्माम्युदय, वस्तुपाल का नरनारायणानन्द, महासेनका प्रद्युम्नचरित, 
वास्भट का नेमिनिर्वाण, वीरसेन का चन्द्रप्रभबरित, अश्रमरचन्द्र का बालभारत एवं मुनिभद्र का 
शान्तिनाथचरित उत्तमकोटि के महाकाव्य है। श्राश्चर्य यही है कि अभी तक इन काव्य-अन्यों का 
प्रध्ययन, अनुशीलन प्रस्तुत नहीं किया गया है। इन काब्यों में राष्ट्रीयणा का चित्रण देश, नगर 
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श्री 


४ २ : भारतौय जैन साहित्य संसद्‌ 


शोर राष्ट्र के निख्पणा के साथ साव॑जनोन समाज के चित्रण मे उपलब्ध है। तीर्थंकरों का जीवन 
भ्रकित रहते पर भो भ्राचार श्रोर जोवन-शोधव की काव्यात्मक प्रक्रियाएँ वर्णित हैं। यह ध्यातव्य 
है कि ग्राचार का एक निश्चित सीमा के भीतर निरूपण पाया जाना सत्‌-साहित्य का लक्षण है । 


जैन कला के प्रवशेष भ्राज भी भ्रपना गौरव व्यक्त कर रहे है। मृत्ति, चित्र और संगीत कला 
के क्षेत्र मे जैनाचार्यों ने भ्रदूभ्रुत कार्य किया है। बौद्ध मृत्तियों के समान जैन पूर्तियाँ विभिन्न सुद्राश्रो 
में भले ही उपलब्ध न हो, पर उनका शान्त और वीतरागी स्वरूप दर्शक को अपनी भोर प्राहष्ट 
कर ही लेता है। लोहानीपुर से प्राप्त पटना म्यूजियम में स्थित दो तीर्थकरो की प्रतिमाओ्रो की 
पालिश मौर्य काल की विशेषता को प्रकट कर रही हैं। ये मृत्तियाँ कला की दृष्टि से बेजोड हैं । 
मथुरा सग्रहालय में श्रायागपट्ट के अवशेष गप्तकाल की कला सम्बन्धी विशेषताश्रों का सहज में व्यक्त 
करते हैं। भारत का ऐसा शायद ही म्यूजियम होगा, जिसमे जैन तीर्थंकर श्लौर शासन देवियों की 
मृत्तियाँ सकलित न ह। उदयपुर के संग्रहालय मे स्थित श्रम्बिका की मूत्ति ९-१० वी शताब्दी 
की कारीगरी का श्रनुपम उदाहरण है । 


चित्रकला के क्षत्र मे जैत मुनि और यतियों ने सचित्र पाण्डुलिपियो के माध्यम से कार्य 
किया है। आरा के ग्रत्थागार मे स्थित जैन रामायरा, भक्तामर और तिलोयपण्णत्ति की सचित्र 
प्रतियाँ किसके मन को मोहित न करेंगी ? चित्रा का वेशभूषा श्रौर भाव भंगिमाएँ इतनी सजीव 
श्रौर आकर्षक है जिससे सहज में हो उनके शिल्पत्व का ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है। रंगां की 
चटक भ्रौर ताजगी को समय की धूलि भी घूसरित नहीं कर सकी है। संगीत पर 'सगीतसमरसार! 
जैसी स्वतन्त्र रचनाएँ भी उपलब्ध है । ततत अत्तत्त, वितत जैसी वाद्य-ध्वनियो का निर्देश तत्त्वार्थवात्तिक 
सर्वार्थसिद्धि प्रभृति ग्रत्था मे पाया जाता है। सप्त स्वरा का श्रारोह एवं अवरोह पुदूगल की विभिन्‍न 
पर्यायों मे विवेचित है। श्रत जैन साहित्य श्रार कला भारतीय वाइमय क॑ दैदीप्यमान रत्न है। 


साहित्य-संगोष्ठी के प्रधान पद से दिया गया 
डर उ मा घ रु 


श्री पं० फूलच-द्र शासत्री, सिद्धान्ताचार्य, 


वाराणसी 


मंगल भगवान्‌ बीरो मंगलं गौतमा गणी। 
मंगल कुन्द कुन्दार्यों जैनधर्मोडरतु मंगलम ।। 


इसके पहले कि श्राज की संगोष्ठी के मुख्य विषय “जैन साहित्य-कला' को स्पर्श करूँ, भारतीय 
जैन साहित्य संसद” के प्रमुख संस्थागक्र श्री ड[० नेमिचन्द्र जी एम० ए०, ज्योतिषाचार्य तथा उनके 
पृष्ठबलस्त्ररूप प्रमुख सहयोगी श्री बाबू सुबोधकरुमार जी जैन के प्रति अपनी हादिक कृतज्ञता व्यक्त 
कर देना अपना प्रधान कर्तव्य समभता हूँ । 


झ्राज से लगभग एक वर्ष पूर्व इसी स्थान पर देश-विदेश में प्रसिद्ध यहाँ की प्रमुख संस्था 
श्री जैन सिद्धान्त-भवन ( ओरियंटल रिसर्च इन्स्टीस्यूट ) के हीरक-जयन्ती महोत्सव के निमित्त 
हम सब यहाँ उपस्थित हुए थे। उस भायोजन की मनोरम भांकी झ्राज भी मेरे चित्त-पटल पर 
प्रंकित है। इसमें सन्देह नहीं कि भाई नेमिचन्द्र जी इस संस्था के लिए वरदान सिद्ध हुए है। 
उनकी ग्रध्ययनशीलता, सूक-बूक और सतत कार्यरत रहने की क्षमता का ही यह सुपरिणाम है कि 
एक वर्ष बाद लगभग उसी रूप में पुनः यहाँ उपस्थित होने का सुश्रवसर मिला है। इन दोनो 
सम्मेलनों में यदि कोई भ्रच्तर है तो इतना ही कि वह उक्त संस्था का हीरक-अयन्ती महोत्मव था 
झ्ौर यह भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ के प्रथम श्रघिवेशन के रूप में हो रहा है। बस्तुतः ऐसे 
सम्मेलनो की श्रपनी महत्ता है। जैन परम्परा के प्राचीन गौरव को प्राप्त करने की दिणा में जहाँ 
हम प्रयत्नशील हैं वहाँ उसे मूर्तरूप देने की दृष्टि से देश-विदेश के विविध नगरों में सुनियोजित 
ढंग से ऐसे सम्मेलनों का होते रहना ग्रावश्यक ही नही, उपयोगी भी हैं, इसे हमें नही भूलना चाहिए । 


श्राज की इस संगोष्ठी का मुख्य विषय “जैन साहित्य-कला” है। इसके प्रव्यक्ष श्री डा० 
ज्योतिप्रसाद जी जैन एम० ए०, एल-एल-बी०, पी-एच० डी० लखनक है। उन्हें इस संगोष्ठी का 
भ्रध्यक्ष होने के लिए सादर ग्रामन्त्रित किया गया, इसी से उनकी महत्ता स्पष्ट है। किन्तु कुछ 
भ्रावश्यक कार्यवश इच्छा होते हुए भी वे इस सम्नेलन में उपस्थित न हो सके, यही कारण है कि 
कार्यकर्ताओं के भ्रनुरोधवश उस स्थान की पूत्ति मुझे करनी पड़ रही है । 


डा० सा० का मुद्रित प्रभ्िभाषण सबके हांथ में है। प्रन्य उपयोगी विषयों प्रोर सूचनाप्रों 
के साथ उससें प्रकृत विषय को प्राज्जल शब्दों में स्पर्श किया गया है। उससे भारतीय परम्परा में 
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“जैन साहित्य भौर कला! की क्‍या महत्ता और उपयोगिता है, इसे हृदयंगम करने में पर्याप्त 
सहायता मिलती है। उसके प्रकाश में इस समय मैं जो भी भाव व्यक्त कर रहा हूँ उन्हें मात्र 
उसका प्ुरक ही समझता चाहिए। 


भारतवर्ष सदा से धर्मप्राण देश रहा है। श्राज भी इसकी यह विशेषता विश्व के लिए स्पृहा 
का विषय बनी हुई है। वर्तमान युग में महात्मा गांधी ने इससे अनुप्राणित हो राजनैतिक और 
ग्राथिक हृष्टि से श्रकिचन इस देश की उस विशेषता को विश्व के मानस-पटल पर अंकित करने में 
पर्याप्त सफलता प्राप्त कर उसे सब दृष्टियों से पुनः सप्राण बनाने का प्रयत्न किया है । यदि वत्तंमान 
भारतवर्ष को प्रतीत कालीन भारतवर्ष बन कर रहना है तो यहाँ की जनता और सरकार को उस 
श्रोर पुनः विशेष ध्यान देना होगा, जिसके कारणा भारतवर्ष ञ्रभी तक समुन्नत संस्कृति का प्रमुख 
केन्द्र बना हुआ है। मेरे विचार से 'साहित्य और कला” ये दो ऐसे विषय हैं जो हमें भारतवर्ष के 
प्राचीन गौरव को याद तो दिलाते हो हैं, साथ ही इनकी महत्ता को ठीक तरह से समभने पर हमें 
अपना कर्त्तव्य-पथ निश्चित करने में भी सहायता मिलती है । 


प्रयाग का संगम प्रसिद्ध है। यह गंगा, यमुना और सरस्वती का संगम माना जाता है । 
इसी प्रकार भारतवर्ष भी लगभग ढाई हजार वर्ष से जेन, वैदिक और बौद्ध धर्म का संगम बना 
हुप्रा है। इसके पूर्व भारतवर्ष में मुख्यरूप से दो ही धर्म प्रचलित थ्े--जैन धर्म और वैदिक धर्म । 
जैनधर्म यह श्रमण-धर्म का नामान्तर है। यद्यपि वर्तमान काल मे बौद्ध धर्म सर्वथा स्व॒तन्त धर्म माना 
जाता है, परन्तु प्राचीन तथ्यो पर हृष्टिपात करने से विदित होता है कि यह धर्म भी श्रमगा-परम्परा 
का एक परिवर्तित रूप है। 


जैन धर्म की दृष्टि से विचार करने पर प्रक्ृत्या यह मात्र बाह्य क्रियाकाण्ड पर आधारित न 
होने से इसका भ्रनादि होना उतना ही सुमंगत है जितना लोक़ में भ्वस्थित आत्मादि प्रस्येक द्रव्य 
का शनादि होना सुसंगत है। जिस प्रकार किसी वस्तु का मूल स्वभाव बदलता नह्ीं। यदि उसमे 
किसी प्रकार का विकार हष्टिगोंचर होता है तो वह मात्र झपने से विरुद्ध स्वभाववाली वस्तु के 
संयोग करने का ही दृष्परिणाम होता है। उसी प्रकार वस्तु-स्वभाव के आश्चित प्रवृत्त हुए जैन घर्म 
की मूल प्रकृति भ्रनादि है। यदि उसमें कहो किसी प्रकार का विकार ( भेद-प्रभेद ) दृष्टिगोचर 
होता है तो उसे मात्र विरुद्ध स्वभाववाली श्रन्य वस्तुओ्रो ( वस्त्रादि ) के बुद्धियृर्वक किये गये या 
श्रदुद्धि पूर्वक हुए सयोग मे हानि न मानने का ही दुष्परिणाम समझता चाहिए । 


यह वस्तुस्थिति है। इसके प्रकाश में जैन धर्म का स्वभाव-घर्म के अनुरूप जितना धामिक 
साहित्य उपलब्ध होता है वह कितना प्राचीन है, इसकी सीमा नही बॉधी जा सकती, क्योंकि साहित्य 
को श्रात्मा शब्द-रचना नहीं है, उसमें जिन तथ्यों का निर्देश किया गया है उनकी यथार्थता है । 
स्पष्ट है कि काल्पनिक साहित्य ही मात्र सादि होता है, यथार्थता को स्पर्श करनेवाला साहित्य 
नहीं । कोई ग्रन्थ किसी काल में लिखा गया, एतावता उसमें प्ररूपित तथ्य मात्र उस काल की देन 
हैं, यह नहीं स्वीकार किया जा सकता । इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि जैन धर्म का जितना 
भी धार्मिक साहित्य है वह शब्द-रचना की हष्टि से काल-विशेष की मर्यादा को लिये हुए होकर भी 
वस्तुत: श्रनादि है। जैन झागम मे तीर्थंकरों को अर्थकर्ता और गणधघरों को प्रन्थकर्ता इसी अ्भ्िप्राय 
से लिपिबद्ध किया गया है । 


प्रधान का प्रभिभाषण :२५: 


५ सतना सब होने पर भी जब हम ग्रन्थरूप में लिपिबद्ध हुए वर्तमान साहित्य की हृष्टि से विचार 
करते हैं तो हमें वह मात्र उन्हीं महृ्षियों की कृति नहीं माल्ूम' देती, जिन्होंने उसे प्राकृत, संस्कृत या 
प्रन्य किसी भाषा में लिपिबद्ध किया है। उदाहरणार्थ--आचार्य कुन्दकुन्दके समयभ्राभृत को लीजिए । 
इसे लिपिबद्ध करते हुए वे इसकी प्रथम मंगल-गाथा में कहते हैं--“'मैं उस समयप्राभृत को कहूँगा, 
जिसे केवली श्रौर श्रुतकेवलो ने कहा है ।” यह एक उदाहरण है, समग्र जैन साहित्य की रचना 
का »तत क्‍या है यह इससे जाना जा सकता है। जिस प्रकार श्रन्य धर्मों के साहित्य में विविधता 
हृष्टिगोचर होती है, वैसी विविधता जैन धर्म के साहित्य में हष्टिगोचर नहीं होती, इसका मूल 
कारण यही है कि अनुश्नुति के रूप में वह युदीर्घ प्राचीन काल से एकरूप में चला भ्रा रहा है। 
वर्तमान युग की दृष्टि से विचार करने पर उसका प्रारम्भ भगवाल्‌ ऋषभदेव से मानना स्वंधा 
उचित ही है, एक तीर्थकरके बाद दूसरे तीर्थंकरके काल में उसकी अर्थरूप से प्रूपणा होकर 
ग्रन्थरूप से उसका पुनरुद्धार होता रहा है, इतना अवश्य है । 

यह जैन धर्म के साहित्य का सामान्य पर्यालोचन है। वर्मीकरण की हृष्टि से वर्तमान में 
उपलब्ध साहित्य चार भागों में विभक्‍त है--प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और 
द्रव्यानुयोग । जैन धर्म का प्राकृत, संस्कृत, भ्रपभ्नंश, कनडो, हिन्दी आदि विविध भाषाप्रों में लिपिबद्ध 
जितना साहित्य है उस सबका समावेश उक्त चार प्रकार के वर्गीकरण में हो जाता है। इसके 
सिवाय जैनान्ार्यों ने राजनीति, छन्द, अलंकार, काव्य, नाटक भ्रादि विविध विषयो पर भी विपुल 
मात्रा में मौलिक रचनाएँ की है। यह सब इस देश की भ्रनमोल निधि है। आध्यात्मिक जीवन के 
निर्माण में तो इससे सहायता मिलती ही है। नैतिक जागरण का भी यह प्रहरी है। यह इसकी 
प्रकृति है। श्रतीत काल से श्रब॒ तक भारतवर्ष को श्राध्यात्मिक दृष्टि से जो स्वरूप मिला है उसे 
प्रमुख रूप से इसी की देन समभना चाहिए । 
कला की दृष्टि से विचार करने पर विदित होता है कि जैन धर्म को केन्द्र-विन्दु बवाकर 
इस दिशा में अ्रव॒ तक जो भी कार्य हुआ है उसमें अपनी शिक्षाओं के श्रनुरूप विशिष्ट हृष्टिकोण 
को भुलाया नहीं गया है। मानव-जीवन के निर्माण में साहित्य का जो स्थान है, कला का उससे 
कम नहीं है। यह वह हए्य है जो तत्काल आबाल-बद्ध मानव-मन को अपनी श्रोर आ्राकर्षित कर 
लेता है। भ्रभी कई वर्ष पूर्व मैं देवगढ़ गया था। पहाड़ी पर तीर्थंकरों की मूर्ति के दर्शन करते समय 
एक बालक मेरा साथ दे रहा था। कला की हृष्टि से वहाँ ऐसी श्रगणित मूर्तियाँ हृष्टि-पथ में भ्रावेंगी, 
जिन्हें देखते ही मालूम पड़ेगा कि ये हमसे कुछ कह रही है। एक मूर्ति के दर्शन कर भाव-विभोर हो 
बालक हमसे पूछता है--'पण्डित जी ! यह देव-मूरति क्या कह रही है ? पहले तो जिज्ञासा-भाव से 
मैंने उसकी भ्ोर देखा । उसके बाद उसकी बढ़ती हुई जिज्ञासा को जानकर मैंने उससे कहा--'बेटा । 
यह देवमूर्ति कह रही है कि तुम दूसरे को भ्रपना जानकर उसकी सम्हाल में तो सदा से लगे हो, पर 
कभी अपने को जानकर उसकी सम्हाल में लगे ? श्रान्नो हमारे पांस, हम तुम्हें बतलावेंगे कि अपने 
को जानकर उसकी सम्हाल कैसे की जाती है ।! 
यह एक घटना है । इससे विदित होता है कि कला- की -मुर्तरूप प्रदान करते में जैन दृष्टिकोण 
क्या रहा. है। ललित कला के नाम पर रतिक्रिया करते 02 है इसी प्रकार के दूसरे दृश्यों को 
जैनों ने विशेष प्रोत्साहन नहीं दिया, यह ६ रू सूचू८है,' ४ हज-निर्माणा को केन्द्र में रखकर 
मनोवैज्ञानिक दृष्टि से उन्होंने मूतिकला, रि [| भित्तिकलड़, है क्रादि में पर्यातत रस लिया 
१ 
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हैं, इसमें सम्देह नहीं । घटखण्डागम में प्राचीन काल में स्थापनातिक्षेप के प्रसंग से कला के, कितने 
प्रकार प्रचलितं थे, इस पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। जैसे लकड़ी में उकीरे गये विधियष कलात्मक 
रूप, जित्रकर्म, वस्त्रों को बुनते समय अ्रंकित किये गये विविध मनोहारी दृश्य, लेप द्वारा बनायें गये 
विविध दृश्य, पव॑त-गुफा आदि में बनाई गईं देवमूर्तियाँ श्रादि, श्रलग से पत्थर को गढ्कर बनाई 
गईं देवमूर्तियाँ भ्रादि, गृहों का निर्माण करते समय बनाई गई शिक्षाप्रद विविध देवमूतियाँ या 
दृश्य, विविध आकारों को लिये हुए ग्रहों का निर्माण, हाथी दाँत पर उकेरे गये विविध दृश्य तथा 
भाड़े-बर्ततों में अंकित किये गये विविध रूप । ( वेदना खण्ड, कृति अनुयोगद्वार पु० ९ )। 

क्रोधी, मानी, मायावी श्रौर लोभी मनुष्य का श्राकार कैसा विकृत हो जाता है, इसकी शिक्षा 
दैने के भ्रभिप्राय से भी तीर्थंकरों के मन्दिरों श्रादि में विविध चित्र बनाये जाते थे। वे कैसे होने 
चाहिये, इसका विचार करते हुए 'कसायपाहुड” पुस्तक एक में बतलाया है--जिसके ललाट पर तीन 
बली पड़ गई हैं श्रोर जिसने भौंह चढा ली हैं ऐसे रुष्ट मनुष्य का चित्र बनाना क्रोधी मनृष्य का 
चित्र है। उद्धत रूप से मनुष्य को चित्रित करना मानी मनृप्य का चित्र है। भीतर कुछ छिपा रहा 
है, ऐसे भाव के साथ मनष्य को चित्रित करना मायावी मनृष्य का चित्र है और पूरे घन भझादि का 
स्वयं स्वामी बन जाना चाहता है, ऐसे भाव के साथ लम्पट मनृष्य का चित्र बनाना लोभी मनुष्य 
का चित्र है। 

जैनो के द्वारा निर्माण कराग्रे गये तीर्थंकरों के मन्दिरो, शिलाखण्डों और गिरि-गरुफाशों 
ग्रादि में शिक्षाप्रद ये विविध हृश्य आज भी दर्शकों को दृष्टिगोचर होंगे । आप प्राचीन किसी भी 
जैन मन्दिर में चले जाइए । वहाँ एक ओर भित्ती पर श्राप देखेंगे कि एक बड़ा भारी बड़का बृभ्ष है । 
उसे हाथी जड़पूल से उखाड़ना चाहता है। दो सफेद भ्रौर काले चूहे उस टहनी को काट रहे है 
जिस टहनी के सहारे लटका हुआ एक मनुष्य ऊपर मधु के छत्ते से बीच-बीच में टपकने वाली मधुकी 
एक-एक बूंद का स्वाद ले रहा है। जहाँ वह मनुष्य लटका हुआ है वही नीचे जमीन में बने हुए एक 
खडु में पाँच विकराल साँप उसको श्रोर देख रहे है कि कब वह गिरे और उसे निगल जायें | मनुष्य 
की बाजू में भश्राकाश में एक विमान है। उसमें बैठा हुआ मनुष्य उसे समभा रहा है कि तू इस 
मधुकी बूंद के स्वरादकों छोड, मेरे पास श्राजा, श्रन्यथा तेरा निस्तार नहों है। किन्तु वह मनुष्य मधु- 
बूंद के उस क्षशिक स्वाद में ऐसा मस्त है कि उस सदुपदेष्टा की बात को बिल्कुल ही श्रनसुनी कर 
रहा है । 

. जैनों द्वारा निर्मित समग्र कलाका यह श्रनोखा शिक्षप्रद रूप है। ऐसी शिक्षप्रद कलाको जैनोंने 
उतना हो प्रोत्साहन दिया हैं जितना कि उन्होंने सबंजीवानुग्रहक्ारी साहित्यक्रे निर्माण की और ध्यान 
दियां है। जनता इस श्रोर कितना ध्यान देती है, इसकी उन्हे चिता नहीं, वे श्रशने इस लोकोपकारी 
कर्तंव्य-पथ पर सदा से चलते आये हैं औ्लौर चलते रहेगे । तीर्थंकरों श्रौर संतो की यही शिक्षा है। 

मैंने श्रापक्ा बहुत समय ले लिया। फिर भी आपने मेरी बात ध्यान से सुनी, इसके लिए 
मैं भ्रापका प्रानारी हूँ । 


साहित्य-कला संगोष्ठी 


का 


क्र घूग्य ऋॉगाय्य माकणा 
डा» श्री ज्योतिपसाद जेन 


विद्व॒दुबंधुओ | 


ग्राज का थुग अत्यन्त दर तगामी है। कभी शझ्रब से सौ वर्ष पूर्व ही बैलगाड़ी, ऊँट गाड़ो-बोडा 
गाड़ी आदि से सृगमतया मनुष्य का काम चल जाता था; किन्तु आज तो वाष्पयस्थ-चालित रुबलयान 
आर जलवान भी पुराने पड गये, शोर उनकी गत भ्रत्यन्त मन्द प्रतीत होती है । जल ग्रीर स्थल 
वर तो मनुष्य विजय पा ही चुका था, वह भ्रत्र अन्तरिक्ष-विजय की चेष्टा कर रहा है। पृथ्वीतल 
का प्रत्येक भाग तो उसके लिये अत्यन्त संकुचित, सुगम एवं सुलभ हो ही गया है। सहस्रो मील 
की यात्रा कुछ हो घण्टों में अनाप्रास सम्पादित की ही जा सकती है। वह तो सौरमण्डल के श्रन्य 
ह-उपग्रहों तक पहुंचने का प्रयत्त कर रहा है | यातायात के इन अत्यन्त द्वतगामी साधनों ने इस 
पृथ्वीतल पर विद्यमान मानव जगत्‌ को एक परिवार सरीखा बना दिया है। विश्व के किसी भी 
भाग में होनेवाली क्रियाओ, प्रतिक्रियाओं के प्रभाव से उसके दूसरे भाग के निवासी अछूते नही रह 
पाते । विभिन्न देणों, जातियों एवं संस्कृतियों के इस निरन्तर एवं निकटतर सम्पक ने मनुष्य के 
हृष्टिकोण का विशाल बना दिया है और उसे स्व-अ्रस्तित्वसंरक्षण के हिल में सम्पूर्ण विश्व की 
पृष्ठभूमि में स्वयं का मूल्यांकन करने के लिये बाध्य कर दिया है। आज यदि कोई कुपमण्ड्क बना 
रहना चाहे तो यह अभ्रभव है। यदि वह वैसी चेष्टा करता है तो उसका अस्तित्व खतरे में 
पड़ जाता है। 
युग को यह द्वतशीलता, व्यस्तता एवं व्यापक-विस्तार जीवन के प्राय: प्रत्येक क्षेत्र में 
लक्षित होते है | ज्ञान-विज्ञान का भी जैसा प्रसार एवं विस्तार इस समय हो रहा है वैसा शायद 
पहले कभी नहीं हुआ था | प्राय: प्रत्येक विषय में श्रभूतपूर्व शोध, खोज, अन्वेषण, भ्रनुसंघान तथा 
विपुल एवं विविध साहित्य का निर्माण और प्रकाशन तेजी के साथ हो रहा है। कोई नवीन 
सामग्री तथ्य या श्रष्ययनीय विषय प्रकाश में श्राने भर को देर है, उस पर कार्य करनेवालों की कमी, 
इस देश में ही नही, विदेशों में भी नही है । 
लगभग डेढ़-सौ वर्ष पूव॑ं भारतवर्ष के बाहर के लोग प्राय: यह भी नहीं जानते थे कि 
जैन-धर्म श्रौर संस्कृति नाम की कोई स्वतस्त्र सत्ता है। स्वयं भारतवर्ष में भी, पारसी, यहुदी 
मुसलमान आदि की तो बात ही क्‍या, शैव-बंष्णव भ्रादि तथा कथित हिन्दू भी उसके स्वरूप एवं 
वेभव से प्राय: प्रनभिज्ञ थे । तदनन्तर लगभग एक-सौ वर्ष की शोध, खोज, भ्रन्वेषस एवं अध्ययन ने 
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जिसका अहुभाग श्रेय. युरोपोय प्राच्यविदों को है; यह प्रमारितत कर दिया कि इस देश की अपनी 
प्राच्ौन संस्कृति वैदिक परम्परा-मात्र से उद्भूतः ब्राह्मणीय ( तथाकथित हिन्दू ) संस्कृति ही नही हैं 
वरभ्‌ एक अन्य भी शद्ध एतहशीय सांस्कृतिक धारा है, जो पर्याप्त समर्थ, समुद्ध, व्यापक एवं सजीव 
है श्ौर जो कदाजित्‌ उक्त ब्राह्म॒णीय धारा से भी प्राचीनतर है। इस श्रमण-संस्कृति के पुरस्कर्त्ता 
श्रमश तीर्थंकर थे। भारत के श्राद्य मानववंशी आर्यजन और विद्याधरवंशी नाग-ऋक्ष-यक्षादि 
उनके अनुयायी थे । उसमें विकास भी होता रहा, काल-दोष से विकार भी होते रहे और उन विकारों 
: का समय-समय पर परिमार्जन भो होता रहा । ईस्वीपूर्व प्रथम सहस्राब्द के प्रथम पाद के भ्रन्त 
( लगभग ७५० ई० पृ० ) तक इस श्रमणा-परम्परा की मौलिकता एवं एकसूत्रता प्रायः 
प्रक्षण्णा बनी रही प्रतीत होती है। उसके उपरान्त उसमें से कई उपघाराएँ फूटनी श्रारंभ हुई । 
इनमें से आजीवक आदि जो प्रमुल थी ये भी अल्पाधिक समय के उपरान्त शष्क एवं समाप्त हो 
गई । सर्वाधिक प्रभावक एवं स्थायी उसकी बौद्धनामक उपधारा रही | प्रथम ६-७ शताब्दियो मे 
वह इस देश में द्रतवेग से फैछी । दो-तीन-सौ वर्ष पर्यन्त सर्वाधिक प्रभावशाली भी रही । तदुपरान्त 
उसको ग्रवनति भी वंसे ही द्वतवेग से हुई और १० वी ११ वी शताब्दी में यहाँ वह नामशेष भी 
हो गई; किन्तु इस बोच भारत के बाहर एशिया के प्रायः अन्य सभी देशों में वह पूर्ण तरह छा 
गई ] उसी श्रमण-संस्कृति की मृलधारा का प्रतिनिधित्व जैन संस्कृति चिरकाल से करती श्राई है । 
उसने भ्रपनी मूलधारा में से उपयुंक्त उपथाराश्रों को निकलते देखा | उनकी प्रतिद्वन्द्रिता को सहन 
किया, ब्राह्मणीय परम्परा के साथ क्रिया-प्रतिक्रिया एवं भ्रादान-प्रदान भी किया, अनेक विषम 
परिस्थितियों को पार किया, श्रान्तरिक फूट भी देखी और अनुयायियों की संख्या में भी, विशेष 
कर दो-तीन सौ वर्षो में, पर्यातत ह्वास देखा; तथापि अपने प्रवाह को अद्यावधि अविच्छिन्न बनाये 
रखा श्रौर अपने मूल रूप एवं मौलिक मूल्यों को प्राय: भ्रक्षुण्ण रखा । 
यह तथ्य भी प्रमाणित हो चुका है और इसको उत्तरोत्तर श्रधिकाधिक पुष्टि होती जाती 
है कि जनों का तस्वज्ञात, दार्शनिक चिन्तर, लोकोल अध्यात्म एवं लोकोन्नायक आचार, शास्तिपूर्ण 
प्रहिसक जीवन हष्टि, विपुल विविध साहित्य भंडार और कला-वैभव इस देश की किसी भी भ्रन्य 
परम्परा की भ्रपेक्षा हीन कोटि का अथवा उपेक्षणीय नहीं है; वरत्र्‌ यह कि यदि उनका समावेश 
एवं समुचित अ्रध्ययन नहीं किया जाता है तो समग्र भारतीय धर्म, दर्शन, आचार-विचार, ज्ञान- 
विज्ञान, इतिहास-पुरातत्त्व, साहित्य और कला का भ्रध्ययन श्रपूर्ण, अवूरा श्र सदोष रहता है और 
उसका सही मुल्याड्धुन हो ही नहीं सकता । 
प्रारंभ में यूरोपवासियों द्वारा पूर्वीय (एशियाई) देशों का जो सांस्कृतिक भ्रध्ययन चालु 
हुप्रा वह प्राच्य-विद्या (ओशि्येंटल स्टडीज या भ्रोरियंटलॉजी) कहलाया । भारतवर्ष में उक्त प्राच्य- 
विद्या ने शने: शर्न: भारतीय विद्या (इन्डोलॉजी) का रूप ले लिया | भ्रौर, भ्रब उक्त भारतीय 
विद्या के एक महत््ववृर्श एवं आवश्यक अंग के रूप में जैनविद्या (जैनोलॉजी) स्पष्ट से स्पष्टतर 
होती हुई श्रपना स्वतन्त्र रूप ग्रहण कर चुकी है। इसके स्वयं अपने अनेक भंग एवं पक्ष है भौर 
उनसे से प्रत्येक में अध्ययन का क्षेत्र अधिकाधिक विस्तृत होता चला जा रहा है। प्राज भारतवर्ष 
के विभिन्न विश्वविद्यालयों मे ही नहों, यूरोप और अ्रमेरिका के भी अनेक विश्वविद्यालयों में 
जैनाध्ययन एक स्वीकुत विधय बन चला है और अनेक ख्रांतक जैनोलॉजी के विभिन्न अंगो से सम्बद्ध 
विषयों पर शोध, खोज, भ्रौर प्रनुसंधान कर रहे हैं। जैंनों की कई शोध-संस्थाएँ तथा कई जैन 
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विद्वाप्त व्यक्तिगत रूप से भी इस शोध-कार्य में यथाशक्य सहायक हो रहे है--इस प्रकार के लगभग 
एक दर्जन देशी-विदेशी शोघकर्त्ताश्रों से स्वयं मेरा सम्पर्क चल रहा है। इस प्रसंग में यह तथ्य भी 
उल्लेखनीय है कि जैनों में पुरानी परिपाटी के शाज्ीय पंडितों की परम्परा समाप्तप्राय: है। जो 
विद्यमान है उनमें से दो-चार अ्पवादों को छोड़कर झ्षेष प्राय: एकाजड़ी हैं श्रौर समय की गति से 
बहुत पिछड़ गये है। किसी-किसी विषय में उनका भश्रध्ययन श्रच्छे-से-प्रच्छे प्राधुनिक विद्वाप्तु से भी 
अधिक गहन, गंभीर और तलस्पर्शी हो सकता है; किन्तु उनकी सद्धीर्ण मनोवृत्ति, सीमित श्रष्यनय- 
परिधि, क॒दाग्रह एवं अहम्‌ उन्हें श्राधुनिक युग की शोध-विद्या के लिये अनुपयुक्त एवं अनुपयोगी 
बना देते हैं। यह प्रसन्नता का विषय है कि गत दश-पन्द्रह वर्षों में नवीन शैली एवं विद्या के 
प्रनुसार विभिन्न विश्वविद्यालयों के तत्वावधान मे विधिवत्‌ सफल शोध-कार्य करके और डाबटरेट की 
उपाधि से विभूषित होकर अपने में एक-डेढ़ दर्जन के लगभग विद्वान तैयार हो गये है। इन विद्वानों 
की भ्रध्ययन-पिपासा श्रभी अतृप्त है, संस्कृति-संरक्षण और उसके प्रसार की उत्कट लालसा है, शोध- 
कार्य मे होनेवाली--विशेष कर जैन विषयों से संबद्ध--कठिनाइयों एवं बाधाओं का उन्हें भ्रनुभव है 
और इस बात की भी कट प्रतीति हैं कि अत्यन्त परिश्रम, समय एवं मनोयोग की श्राहुति देकर जिस 
साहित्य का उन्होंने निर्माण किया है, करते है या कर सकते है उसको उत्तम प्रकाशन के रूप में 
देख पाना कितना दुष्कर है। शोध-कार्य एवं विशेषाष्ययन के लिये उपयुक्त एवं पर्याप्त संदर्भ-प्रन्थों, 
संग्रहालयों, पुस्तकालयों और विशेषज्ञों की भी अ्रनिवार्य भ्रावश्यकता है । 

प्रतएव इन्हीं सब उद्देश्यों से प्रेरित होकर श्रभी कुछ मास पूर्व इस 'भारतीय जैन साहित्य 
संसद की स्थापना हुई है। संसद्‌ के नाम से यह भारत के जन पुस्तक-लेखकों की एक ट्रेड 
युनियन-सी प्रतीत होती है; किन्तु जहाँ तक मैं समभता हूँ, इसका यह रूप नहीं है और न वैसा 
कोई उद्देश्य । इसका घोषित लक्ष्य तो जैन संस्कृति के संरक्षण एवं प्रसार के हित में जैनाध्ययन को 
अधिकाधिक प्रगतिवात्‌ बनाना, उसमें शोधकार्य करनेवाले विद्वानो को दिशा-दर्शन, सहायता, सहयोग 
श्रादि प्रदान करना, आवश्यक एवं तदुपयोगी साहित्य का निर्माण करना-कराना ग्लौर उसके 
उपयुक्त प्रकाशन की व्यवस्था करना है। इसकी नीति साम्प्रदायिक भी नहीं है । वस्तुत: जैन-विद्या 
दिगम्बर, श्वेताम्बर, स्थानकवासी, तारणापन्थी या तेरापन्थी मात्र नहीं है--त्रह समग्र जैन विचार- 
धारा, साहित्य इतिहास, पुरातत्व और कला को समाविष्ट करती है। श्रतण्व यही श्राशा की 
जाती है कि यह संसद्‌ जैन-विया एवं जैनाध्ययन में समग्र रूप से निष्पक्ष एवं समहृष्टि रखेगी और 
इस क्षेत्र में कार्य करनेवाले सभी विद्वानों से, चाहे वे किसी भी जैन सम्प्रदाय के श्रनुयायी हों श्रथवा 
देशी या विदेशी श्रर्जन हो, सम्पर्क और सहयोग स्थापित करेगी तथा इस क्षेत्र में हुए एवं किये 
जानेवाले समस्त कार्य और प्रवृत्तियों का पूर्णातया लाभ उठायेगी । 

अपने इस प्रथम अ्रधिवेशन के लिये संसद्‌ ने जो झारा का उबर क्षेत्र चुना है वह भी 
अकारण नही है। यतः श्रारा के निकट राजगृह श्रौर पावापुर पवित्र तीर्थस्थल हैं। राजगह वो 
कुशा ग्रपुर, पश्चशलपुर आ्रादि नामो से प्रसिद्ध है। इप्त श्रति प्राचीन महानगरी का जैन-संस्कृति के 
साथ श्रटूट सम्बन्ध है। बीसवें तीर्थद्भुर मुनिसुक्र॒तनाथ का यह जव्मस्थान रही है, इसीके निकटस्थ 
वन-पर्तों में उन्होंने तपस्या की और केवलज्ञान प्राप्त किया। २२वें पीर्थद्भुर नेमिताथ के तीर्थ 
में यह नगरी प्रतिनारायण जरासंघ की राजधानी थी श्रौर कई सो वर्ष-पर्यन्त उसके वंशजों ने 
यहाँ राज्य किया । सातवीं शती ईसापूर्व के लगभग यहाँ शशनाग वंश की स्थापना हुई । भ्रन्तिम 
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तीथद्धूर भगवान महावीर के समय में इस महानगरी का शासक उसी वंश का महाराज श्रेणिक 
बिम्बिसार था | वह भगवान महावीर का भझननन्‍्य भक्त एवं श्रावकोत्तम हुआ । उसकी पट्टरानी 
महारानी चेलना, जो भ० महावीर की मौसी भी थी, उनके आविका-पं॑थ की नेत्री हुई। श्रेरिक 
के भ्रभयकुमार, भ्राईकुमार, भ्रजातशश्रु-कुरिक झादि पुत्र भी भगवात के परम भक्त थे । बिस्बिसार 
श्र भ्रजातशत्रु के समय से ही राजगृह के मगध राज्य ने भारतवर्ष के प्रथथ ऐतिहासिक साम्राज्य 
का रूप लेना प्रारम्भ किया । उस काल (हृठी शती ई० पू०) में यह महानगरी न केवल भारतवर्ष 
का एक सर्वमहात्ष राजनीतिक केन्द्र बन रही थी; वरप्र्‌ सर्वभहास्रु सांस्कृतिक केन्द्र भी बन गई थी । 
उस युग के सभी विचारक और धर्मप्रचारक यहाँ एकत्र होते थे और अपने-अपने मन्तब्यों का 
प्रवार करते थे। उस काल की सर्वाधिक महत्वपूर्ण घटना भी इसी स्थल पर घटी--ईसापूर्व 
५५७ को श्रावण कृष्णा प्रतिपदा, दिनांक ३ अ्रगस्त को प्रातःकाल इसी महानगरी के विपुलांचल 
पर निम्नन्थ ज्ञात्रिक पुत्र ( निगंठनात्तपुत्त ) भ० वर्द्धमान-महावीर ने, जो श्रमण-परम्परा के, 
अ्रतः जैनों के प्रन्तिम तिर्थद्धुर थे, सवप्रथम प्रपना धर्मचक्र-प्रवर्तन किया और उनके इन्द्रभूति, 
गौतम श्रादि गणाधर शिष्यो ने उनके उपदेशों का सार लेकर ऐतिहासिक जैन वाहुमय के प्रन्थ- 
प्रगाधत का 3 नमः किया | भ्रस्तु, वर्तमान में उपलब्ध जैन धर्म, दर्शन, साहित्य और कला का 
ऐतिहासिक स्रोत अन्तिम वार इसी परम पुनीत स्थल से प्रवाहित हुआ था। उसी सास्कृतिक ख्लोत 
का संरक्षण करने एवं उसे प्रवहमान रखने के उद्देश्य से स्थापित संसद का प्रथम अधिवेशन विहार 
की इस पुण्य भूमि में स्वंधा उपयुक्त ही है। प्रस्तुत आरा नगर शिक्षा, संस्कृति एवं साहित्य- 
निर्माण को हष्टि से कम महत्त्वपूर्ण नही है । 

संसद ने अपने अधिवेशन को जो यह दो विद्वद्गोष्ठियों ( सेमिनारों ) का रूप दिया है वह 
भी सर्वथा समीचीन है और उसके स्वरूप एवं उद्दृश्या के अनुरूप है। प्रथम गोष्ठी जैन साहित्य 
इतिहास और पुरातत्त्व से संबद्ध है और दूसरी जैत्त दर्शन, आचार एवं अध्यात्म से । 

'जैन साहित्य, इतिहास श्रौर पुरातत्व” विभाग के अन्तगंत नियो,जत प्रस्तुत गोष्ठी का श्राज 
का विवेचनीय विषय है--'जनों का असाम्प्रदायिक साहित्य और कला ।” इस शीष॑क से ऐसा 
घ्वनित होता है कि मानों जनों का समस्त साहित्य श्रौर कला मुख्यतया साम्प्रदायिक ही हैं और 
उनमें यदि कुछ ऐसा है जो साम्प्रदायिक नही है वही यहाँ श्रपेक्षित है ! 

जैन साहित्य श्रथवा जैन कला का यह 'साम्पदायिक”' और असाम्प्रदायिक जैसा विभाजन 
कुछ विचित्र-सा लगता है, विशेषकर जब कि भारत की श्रन्य धामिक परम्पराओो--म्राह्मणीय 
(णैव, वैष्णावादि तथाकथित हिन्दू), बौद्ध, मुसलमात, सिक्‍्ख, ईसाई, पारसी आ्रादि के साहित्य 
झ्थत्रा कला में प्रायः वैसा विभेद नहीं किया जाता | अ्रब तो हिन्दू कला, बौद्ध कला, मुस्लिम 
कला जँसे नाम भी बहुत कम प्रयुक्त किये जाते है और युगानुसारी--प्राचीन भारतीय कला, 
पूर्व॑मध्यकालीन भारतीय कला, मध्यक्रालीन भारतीय कला, उत्तरमध्यकालीन भारतीय कला, 
प्राधुनिक भारतीय कला--नामों का ही प्रायः प्रयोग किया जाता है। कभी-कभी क्षेत्रीय था 
प्रादेशिक नाम, यथा -उत्तर भारतोय, दक्षिण भारतोय, पूर्वी, पश्चिमी अथवा गुजराती, बंगाली 
श्रादि; श्रथवा भ्रार्य, द्रविड़ आदि भी प्रयुक्त होते है । विशिष्ट राजबंगो के नाम से भी कला-शैलियों 
का सृजन किया जाता है। यथा--मौयंकालीन या मौयंकला, शुद्भुकला, शक-कुषाण कला, गुप्त-कला, 
चालुक्य-कला, चोल-कला, होयसल-कला, मुगल-कला श्रांदि । इस प्रकार साहित्य भो य्रुगानुसारी- 
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प्राचीन, मध्यक्षालीन आदि, श्रथवा भाषावार--प्राकृत, संस्कृत, कन्नह, तामिल, श्रादि, अथवा 
विषयवार-- दार्शनिक, आध्यात्मिक नौतिक, काव्य, तर्क, छुन्द, व्याकरण, कोष, कथा, इतिहास, 
पुराण आदि विशेषणों के साथ तत्तदुहपी भारतीय साहित्य या बाज्भु मय के नाम से ही श्र।भहित 
किया जाता है। तब इस संसद्‌ ने जैन साहित्य और कला के क्षोत्र में साम्प्रदायिक भेद की कल्पना 
क्यों की ? इसके भी कारण हैं :--- 

भारतीय साहित्य“ एवं कला के उदय, विकास, वर्णन, इतिहास, मुल्यांकन श्रादि से सम्बद्ध 
जितने ग्रन्य लिखे गये वे प्रारम्भ में यूरोपीय विद्वानों द्वारा ही लिखे गये । उन विद्वानों ने साम्प्रदायिक 
ग्रसाम्प्रदायिक जैसा कोई विभेद नहीं किया, या तो प्रमुख धामिक परभम्पराश्रो--हिन्दू, बौद्ध, 
जैन आ्रादि के भ्राघार से ग्रथवा प्रसिद्ध राज्यवंशों के श्राधार से या फिर विभिन्न युगों के भ्राधार से 
ही विवेचन किया । किन्तु उसके उपरान्त इन विषयो पर जो विपुल साहित्य श्राये दिन प्रकाश में 
ग्रा रहा है, भले हो उपका आधार उपयुक्त पाश्चात्य कृतियाँ ही श्रधिकतर हैं, वह भ्रधिकांशत:ः 
जैनेतरां विशेषकर तथाकथित हिन्दू-धर्मियों द्वारा रचा जा रहा है। इन लेखकों को, न जाने क्यों 
हिन्दू साहित्य श्रौर कला को, चाहे वह कितना ही धार्मिक या साम्प्रदायिक क्‍यों न हो -- असाम्प्रदायिक 
प्रथवा केवल भारतीय साहित्य और कला कहने की, श्रोर जन-बौद्धादि के, विशेष कर जैनो के 
साहित्य और कला को सेक्टेरियन या साम्प्रदायिक कहने की कुटेव पड़ गई है। वेद, स्मृति, पुराण, 
रामायण, महाभारत, दार्शनिक सूत्र, सब भारतीय श्रसाम्प्रदायिक साहित्य है और प्राचीन जैनों 
द्वारा रचित लौकिक साहित्य भी घर्म-विशेष का साम्प्रदायिक साहित्य है । शित्र, विष्णु और सूर्य के 
मंदिर भारतीय कला के नमूने हैं; किन्तु जैन मन्दिर, स्तूप, निपञ्चा, प्रादि जैनों की घामिक कला है। 
आश्रय की बात है कि वही रामचरित वाल्मीकि की रामायण या तुलसीदास के रामचरितमानस 
के रूप में तो असाम्प्रदायिक है, सर्वश्रेष्ठ काव्य है और भारतीय साहित्य का शभ्रमूल्य रत्न है; किन्तु 
विमलमूरि का प्राकृत पद्मचरित्र, रविषेण का संस्कृत पद्मचरित, स्वयंभू की भ्रपशञ्रश रामायण, 
पम्प की कन्नड रामायण, आादि साम्प्रदायिक या सेक्टेरियन ग्रन्थ है श्र शूद्ध साहित्य की दृष्टि से 
उनके मूल्याड्रून की कोई आवश्यकता हो नहीं । पार्श्वाम्युदय एक साम्प्रदायिक कृति है भ्रौर मेघदूत 
एक श्रेष्ठ लौकक ग्रन्थ है ? संस्कृत, हिन्दी भ्रादि किसी भी भारतीय भाषा के किसी भो आधुनिक 
साहित्यिक इतिहास को उठाकर देखलें, प्रथम तो उममें जंन लेखको और उनकी क्ृतियों का बहुत कम 
उल्लेख प्राप्त होगा; जो होगा भी वह सदोष, अपूर्ण एवं अ्रामक और बहुधा इस टिप्पणा के साथ 
जैन साम्प्रदायिक” । बनारसीदास के 'नाटक समयसार” को एक नाटक और 'अ्र्धक्रथानक” को एक 
साम्प्रदायिक धर्म-प्रन्थ के रूप में उल्लेख हुआ हमने देखा है। कबीर की रचनाएँ साम्प्रदायिक 
नहीं हैं भौर जोइन्दु या रामसिंह की शुद्ध साम्प्रदायिक है ? इस प्रकार के भश्रनेक उदाहरण दिये 
जा सकते हैं। प्रायः यही स्थिति कला के क्षेत्र में है । 

वस्तुतः, भारतवर्ष की ही नहीं, प्रायः समस्त सभ्य संसार को शआ्राधुनिक काल से पूर्व का 
जितना भी साहित्य है श्रौर जितनो भी कलाकृतियाँ है वे श्रधिकांशत: लक्ष्य या अलक्ष्य रूप से 
धर्माश्नित ही हो रही है। मुसलमानों के आने के पूर्व इस देश के विभिन्न युगों एवं भागों में ब्राह्मण 
(हिन्दू), जैन और बौद्ध ये ही तीन प्रधान घामिक परम्पराएँ थी । उस समय तक के समस्त भारतीय 
साहित्य और कला का सृजन उन्हीं के अनुयायियों ने किया था । जनता के सभी वर्गों के स्त्री-पुरुष 
इन तीनों में से ही किसी-त-किसी के परम्परागत अथवा नव-दी क्षित भक्त होते थे । किन्तु जनसाधारण 
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का समस्त जीवन मात्र बम पर हीं केन्द्रित नहीं था-श्रधिकाश तो इहलौकिक ही था। उनके 
लौकिक जीवन की आवश्यकताएँ, आ्राकांक्षाएँ, इच्छाएँ, कामनाएँ और प्रवुतियाँ भी प्राय: समान हीं 
थीं। उनके प्रबुद्ध नेता और विच्ारक जन-जीवन के स्पंदन के ग्रनुभव से भ्रछूते नहीं रह सकते थे । 
पभ्रतएव उन्हींने जो साहित्य-खलजन किया वह जन-जीवन के उत्थान भौर कल्वाण को ही नहीं, 
उसकी सन्तुष्टि एवं रंजन को भी दृष्टि में रखकर किया। उनके कलाकारों द्वारा कलाकृतियों के 
निर्माण में भो ये ही तीनों दृष्टियाँ प्रेरक रहों । यही कारण है हि उस काल की तीनो ही परम्पराश्रों 
के साहित्य श्लौर कला में, श्रौर तदुत्तर काल में भी हिन्दुश्ों श्रोर जैनों के (मध्यकालोन) साहित्य 
श्ौर कला में जन-सामान्य की भावनाएँ श्रौर आ्लादर्श परिलक्षित होते है। उनकी क्रृतियों पर 
उनके अपने अपने घामिक संस्कारों, श्रादर्शों, विचारों एवं मूल्यों की छाप तो पड़ती ही थी, श्रौर 
इसी कारण उनमें परस्पर अन्तर भी लक्षित हुए । किन्तु एतावतमात्र से एक साहित्यिक की कलाकृति 
लौकिक या भ्रसाम्प्रदायिक कहलाये श्रौर दूसरी धर्मंविशेष से सम्बद्ध शुद्ध साम्प्रदाषिक--बह एक 
विचित्र बात है ! 

इस वस्तुस्थिति का कारण यही हो सकता है कि वर्तमान जैनों की संख्या तथाकथित 
हिन्दू-धमियों की संख्या का लगभग एक प्रतिशत ही रह गई है। भारतीय संघ की पूरी जनसंख्या 
की ग्रपेक्षा वह श्रौर भो कम है। उनकी शान्ति और प्रभाव भी उसी अनुपात में पर्यापक्ष न्‍्यून है । 
इस पर यह छोटा-सा समाज कई सम्प्रदायों में बेटा हुआ है, जिसमें परस्पर यथेष्ट सौहाद॑ एवं 
एक्रोहेश्यता का भी प्राय: श्रभाव हृष्टिगोचर होता है। विविध विषयों के वर्तमान प्रामारिक जैन 
लेखकों की संख्या भी प्राय: नगण्य है। यदि प्रतिवादरप कभी कभी कोई कुछ लिखता भी है तो 
वह नक्कारखाने में तूृती की श्रावाज होकर रह जाता है । 


श्रस्तु, विवक्षित विषय पर विचार करने के लिये कुछ मौलिक आान्‍्त धारणाश्रो के निरसन का 
प्रयास भ्रावश्यक है जो निम्नोक्त तथ्यों को हृदयंगम करने श्र कराने से हो सकता है--(१) जैन 
धर्म जिस श्रमण-परम्परा का इतिहास-काल के धारम्भ के पूर्व से ही श्रविच्छिनन, सजीव एवं सफल 
प्रतिनिधित्व करता रहा है वह विशुद्ध भारतीय परम्परा है, अत्यन्त प्राचीन है, वह मानव- 
परम्परा है, अवैदिक भ्रार्य है श्रौर संभवतया वैदिक धर्म एवं सम्यता के उदय के पूर्व से ही विद्यमान 
है। (२) इतिहास-काल मे प्रारम्भ से लेकर उत्तर मध्यकाल पर्यन्त जैन धर्म का प्रचार-प्रसार सम्पूर्ण 
देश में, उसके समस्त वर्गों एवं जातियो में था---ऋहीं और कभी, अधिक, और कहो आर कभी कम 
किसी-किसी युग श्र प्रदेशों में तो सम्पूर्ण जनसंख्या का एक तिहाई से भी अधिक जैनो का श्रनुपात 
रहा है और यदि शुद्र श्रादि परिगणित एवं पिछड़ी जातियो एवं झादिम निवासियों को छोड़ दिया 
जाय तो तथाकथित हिन्दू द्विजो ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ) की अपेक्षा वह अनुपात पर्याप्त अधिक 
रहा है। (३) जैनो की जो पअत्यल्प संख्या ( लगभग ३० लाख ) वर्तमान में रह गई है उसका 
कारण उनकी संख्या में होनेवाला वह हास है जिसका आरम्भ मध्यकाल के प्रारम्भ में हो गया 
था और जिसका वेग गत (१८वीं और १९वीं शतारिदियों में भ्रत्यधिक बढ़ा । इस कह्वास का कारण 
शवों, वैष्णावों, लिगायतों, मुसलमानों और ईसाइयों की कृपा दृष्टि रहो है जिनकी सबकी संख्या 
जैनों के बूते पर ही पर्याप्त बढ़ी हैं। (9) विशद्ध ऐतिहासिक काल ( ६०० ई० पू० ) से पूर्व की 
श्रनुध्ुतियाँ एवं ऐतिहासिक परम्पराएँ, विशेष कर श्रमण-धारा से सम्बद्ध, जैनों ने उसी प्रकार 
सुरक्षित रखी हैं जिस प्रकार वैदिक परम्परा के प्रनुयागियों ने श्रपनी परम्परा को सुरक्षित रखा है।| 


साहित्य-कला संगोष्ठी का श्रध्यक्षोग भाषण : ३३: 


(५) ऐतिहासिक भारतीय साहित्य एवं कला का प्रारम्भ एवं विकास जैन, बौद्ध श्रीर तथाकथित 
हिन्दुशों ने ईसापूर्वं प्रथम सहख्राब्द में प्रायः साथ-ही-पाथ, समान उत्साह एवं मनोयोग के साथ 
किया । (६) जैन साहित्य की मौलिक परम्परा वेदों की रचना के बहुत पूर्व भ० ऋषभदेव के समय 
तक पहुँचती है । उनका ग्रस्थ-प्रणयन कम-से-कम गौतम गणाधर ( लगभग ५०० ई० पू० ) तक और 
लिखित साहित्य की परम्परा भी ४थी-३री शती ई० पूर्व तक पहुँचती है । उसके पूर्व हिन्दुओं और 
बौद्धों को भी तत्तत्‌ परम्पराएं नहीं पहुँचती (७) कला के क्षेत्र में, यदि सिन्धुधाटी की प्रागऐतिहासिक 
एवं विवादास्पद कला-कृतियों को छोड़ भी दिया जाय, तो भी स्तूपों, चैत्यो, पर्वतीय भ्रुफाश्रों, 
देवमन्दिरों, मूर्तियों श्रादि का निर्माण जैनों ने पहिले प्रारम्भ किया, उसके बाद ही बौद्धो और 
हिन्दुओं ने इस क्षेत्र में पैदापंणा किया । (८) जैन पुरातत्व एवं जैनों का विविध कला-वैभव इस देश 
के कोने-कोने में व्याप्त है और वह प्रायः सभी युगों भ्रौर शैलियों का प्रतिनिधित्व करता है । (९) 
विभिन्न भाषात्मक रसमय एवं विविध विषयक विपुल साहित्य देश के विभिन्न जैन शास्त्र-भंडारों में 
प्रभी भी उपलब्ध है, उसका बहुभाग श्रभी भी भ्रप्रकाशित है एवं अल्पप्रचारित है। (१०) जन-जीवन 
को स्पर्श करने के उद्देश्य से ही जन-भाषाओं---प्रादेशिक भाषाओं में प्रचार करने एवं साहित्य-लजन 
करने में जैन समस्त भारतोया में अ्रत्यंत प्राचीन काल से लेकर वतंमान पर्यन्त सर्वाग्रणी रहे हैं । 
इस दणशसूत्री को ध्यान में रखते हुए जैनों द्वारा रचित एवं ज्ञात साहित्य को यदि उन 

श्रजन लेखकों की दृष्टि से ही देखा जाय तो इसे धामिक और लौकिक दो वर्गों में स्थूल रूप से 
विभाजित किया जा सकता है। धामिक वर्ग के श्रन्तर्गत मंत्र-तंत्र, पुजा-पाठ, प्रतिष्ठा-ग्रन्थ, वत- 
अनुष्ठानादि, मुनिचर्या, लोकालोक-वर्णन एवं शुद्ध तत्त्वज्ञान संबंधी रचनाएँ आ्राती है। उसमें आ्ागम 
और झ्रांगमिक साहित्य को, जो नियुक्ति, चूणि, भाष्य, वृत्ति, शंका, पंजिका, टिप्पण श्रादि रूप 
व्याख्या-साहित्य से श्रत्यन्त समुद्ध एवं बिपुन है, गर्भित किया जा सकता है । किस्तु इस साहित्य 
में भी प्रसंगवण ग्रगणित सांस्कृतिक, ऐतिहासिक, भोगोलिक तथा भन्य लौकिक तथ्य प्राप्त होते है 
जो तथाकथित असाम्प्रदायिक अथवा लौकिक ज्ञान-विज्ञान के विकात एवं इतिहास के लिये श्रत्यन्त 
हत्ववूर्ण सिद्ध होते है। इन दोनों प्रकार के साहित्य के श्रतिरिक्त जितना श्रन्थ जैव साहित्य है, 
जो पर्याप्त विविध एवं विशाल है, उसे प्राय: सबको ग्रसाम्प्रदायिक कहा जा सकता है । पुराण-पुरुषो 
के जितने चरित ग्रन्थ है, उनमें जहाँ-कही प्रसंगवश जैन तत्त्वज्ञान, आचार, लोकालोक, कालचक्र, 
धामिक क्रियाप्रों झ्रादि का वर्णन है, उन्हे छोड़कर शेष कथाभाग रुचिकर, लोकरंजक एवं तत्कालीन 
लोकऋदण[ एवं संस्कृति का परिचायक है । महाकाव्य, खण्डकाव्य, गीतिकाव्य, सुभाषित, चम्पू, नाटक, 
श्रादि विभिन्न साहित्यिक विधा के श्राश्नय से रचा गया यह साहित्य श्रन्य तथाकथित भारतीय 
असाम्प्रदायिक साहित्य के पूर्णतया समकक्ष है। स्वतंत्र एवं फुटकर जन कथा-साहित्य का बहुमाग 
लोक-कथाओझों से समन्वित है। जैनों की स्तुति-स्तोत्र आदि भक्तिपरक रचनाएँ भावुकता 
एवं भावप्रवणता में भ्रन्य समकोटि साहित्य जैसी ही लोकोन्नायक्र है। दर्शन एवं न्यायशास्र 
विषयक जैन दाशंनिकर ग्रन्थ भारतीय चिन्तन के अ्रध्ययन के लिये उसी प्रकार उपयोगी 
एवं अ्रसाम्प्रदायिक हैं जैसे कि न्‍्याय-सांख्य, वेशेषिक, योग, मीसांता, वेदान्त झ्रादि दर्शनों 
से सम्बद्ध ग्रन्थ हैं भ्रथवा इंडियन फिलॉसफी पर लिखे जानेवाले आ्राधुनिक ग्रन्थ है। 
इनके अतिरिक्त, तक, छन्द, व्याकरण, कोष, अलंकार काव्यशासत्र इत्यादि विपयो पर 
संस्कृत, प्राकृत, अपभ्र ण, कन्नड, तमिल, हिन्दी श्रादि भाषाओं में रचित जैन साहित्य तो शुद्ध 

रत 


; देह : भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


असाम्प्रदाथिक माना ही जायेगा। इसी प्रकार गण्पित, ज्योतिष, भूगोल-खभोल, सापरद्विक, 
चिकित्सा-शास्त्र--मनुष्यों का ही नहीं पशुश्लों का भी, पदार्थ-विज्ञान, पश-पक्षि-शास्त्र, रत्मपरीक्षा, 
सूपसार, शिल्प-शास्त्र, संगीत-शास्त्र, वारिज्य-शास्त्र, नीति, भ्रथशास्त्र, ऐतिहासिक जीवन-चरित, 
झात्मचरित, इतिहास-पग्रल्थ, इत्यादि कौन ऐसा विषय है जिस पर उन युगों में किसी अन्य परम्परा 
के विद्वानों ने लिखा और जैनो ने न लिखा हो | जैनो द्वारा इन विषयों पर रचित साहित्य शुद्ध 
प्रसाम्प्रदायिक हैं, साथ ही पर्याप्त महत्त्वपूर्णा एवं प्रामाणिक भी । 

वास्तव में जिसे असाम्प्रदायिक' साहित्य कहना चाहिये वह श्रपने सम्प्रदाय को छोड़कर 
प्रन्य सम्प्रदायों के विषय पर रचित साहित्य है, और उसमे भी जैत विद्वानों ने ब्राह्मण-परंपरा 
के षड्दर्शतो पर ग्रन्थ रचे, ब्राह्मण और तौद्ध दाशंनिक ग्रल्थो की टीकाएँ लिखी, जनेतरो द्वारा रचित 
ब्याकरण-कोषादि तथा कव्य-प्रन्थों की भी सुप्रसिद्ध टीकाएँ रचो। महाकवि कालिदास को यदि 
मल्लिनाथमूरि जैसा जैन टीकाकांर न मिलता तो शायद उसकी वह प्रसिद्धि न हो पाती, जो हुई । 
प्रनेक महत्त्वपूर्ण श्रजैन ग्रत्थ जैन भंडारों और ज॑न टीकाकारों की कृपा से ही सुरक्षित रह पाये । 
प्राधुनिक युग में भी सैकड़ों जैत विद्वानों ने विशुद्ध लौकिक विषयों पर वैज्ञानिक एवं कलात्मक 
साहित्य-सजन किया है श्रौर कर रहे है । 

जहाँ तक जैन का प्रश्न है, विशुद्ध असाम्प्र दा यिक, धर्मेनिरपेक्ष या लौकिक कला, जो जम- 
साधारण या व्यक्तिविज्वेष के रंजन अभ्रथवा उपयोग के लिये हो उसका तो जैन भी उसी प्रकार 
निर्माण करते झ्ौर कराते रहे है, जता कि प्रत्य जन । किसी नरेश ने यदि नगर-निर्माण किया, किसी 
ते दुर्ग या प्रासाद बनवाया, या जन-हिंत में कृप, वापी, तड़ाग, कुल्या, बांध, पुल श्रादि बसवाये, तो 
यदि वह जैन था तो उसकी ये कृतियाँ जैन नहीं हो जाती, वह हिन्दू या बौद्ध था तो वे हिन्दू और 
बौद्ध नहीं हो जाती । बड़े-बड़े प्रतापी जैन नरेश और सम्राट हुए है, उन्होंने इन सब वस्तुओं का 
निर्माण किया है; किन्तु उन्हें किसी भी धामिक परम्परा से सम्बद्ध करता अनुचित है। शेष समस्त 
कुतियाँ प्रायः धर्माश्रित हा होती थी, चाहे किसी भी परम्परा से वे सम्बद्ध क्यों न हो। ग्रतएव 
जिन्हें जैन कलाकृतियां कहा जाता है उनमें से जैंतों द्वारा निर्मापित स्तूप, चैत्य, गुहामंदिर, लेण, 
देवालय, मंडप, विहार या मठ अथवा सांस्कृतिक अ्रधिष्ठान, निषद्याएँ, मानस्तंभ आदि स्थापत्य कला 
के और भ्रह॑न्तों श्रथवा तीर्थड्वूर-विशेेपों को प्रतिमाएँ, शासनदेवताओ, यक्ष-यक्षणियों, भ्रन्य जिन-भक्त 
देवी-देवताश्रों तथा उपासक-उपासिकाश्रो की मृत्तियाँ, पुराण-कथाझ्रों, ऐतिहासिक धटनाग्रो या लोक- 
जीवन संबंधी हृश्यों के प्रस्तराद्धुन, भ्रन्य नानाविध मूर्स भ्रलद्भुरण,; जिनमें जीवजगत--पशुपक्षी 
झादि, वनस्पतिजगत--फलपुष्प वृक्ष आदि अ्रथवा प्राकृतिक नदी, सरोवर, पर्वतादि तथा श्रनेक 
प्रतीक झादि उत्कीर्ण किये गये है; जैन मूत्तिकला के सुन्दर उदाहरण है। विभिन्न कालों एवं प्रदेशों 
में प्रचलित विविध शलियो में इन कलाकृतियों का निर्माण हुआ है। कलाकार जैन भो होते थे श्ौर 
भ्रजैत भी; किन्तु जिस उद्देश्य से श्रौर जिसकी प्रेरणा से उक्त कृति का निर्माण करना होता उसका 
वे ध्यान रखते ही थे। लोक-प्रचलित रुचियों एवं शैलियों को भी वे पश्रपनाते थे, जो भ्रापत्ति-योग्य 
स्थल-या प्रसंग नहीं होते, वहाँ वे कला में अपनी स्वतंत्रता भी प्रदर्शित करते | झ्रतएब जिन 
प्रतिमाधों तथा विशिष्ट शास्त्रीय मृत्तियों को छोड़कर श्रत्य मूर्ताडुनों में, विशेषकर जिम-मन्दिरों 
की छतों, दोबारों, स्तंभों, द्वारों, तोरणों, स्तृप भादि को वेष्टित करनेवाली वेदिकाप्ों के स्लंभों एवं 

- सूत्रियों श्रादि के पल द्धुरणा में स्वतन्त्रता, लोकरज्ञषक कलावैचित््य इन जैन क्ृतियों में भी प्रच्चुर मात्रा . 


साहित्य-कला संगौष्ठी का ग्रध्यक्षीय भाषण :३५: 


में प्राप्त होता है। यथा खजुराहो के मंदिरों, देवगढ़ के स्तंभों और विशेषकर मथुरा के वैदिका-स्तंभों 
पर उत्कीयणों शालभंजिका, पृष्पचयनमस्ना प्रसाधनरता, नृत्यवती, दाम्पत्य-केलि-मुग्धा, शुकसारिका- 
सहकीड़ासंलग्ना इत्यादि विविध नारीरूप भी उपलब्ध होते हैं । 


इसी प्रकार चित्रकला जिनमंदिरों एवं गुहामंदिरों की भित्तियों को सजाने में, कथा-प्रस्थों 
को सचित्र करने में तथा अन्य प्रस्थ-प्रतियों के प्रथवा विज्ञप्ति-पन्नों के अलड्भूरण प्रादि मे विकसित हुई 
झोौर बहुबवा अपने विषय के अनुसार 'अ्रसाम्प्रदायिकः ही रही। जिन-भक्ति के प्रसंग से जैनो ने 
वाद्य एवं गेय संगीत की विधाश्रों को भी प्रोत्साहन दिया । संस्कृत, प्राकृत, भ्रयभ्लंण, प्राचीन हिन्दी, 
ब्रजभाषा, बुन्देली, छत्तीसगढ़ी, अवधि, खड़ी बोली, गुजराती, मराठी, कन्नड, तमिल, तेलग्‌, 
मलयालम प्रभृति भारतीय भाषाश्रों में क्रमबद्ध वाइमय का प्रणयन करनेवाले जैन लेखक किसी एक 
जाति भ्रौर वर्ग से नहीं श्राप्रे । ये राजपरिवार से लेकर क्रिसान की कुटिया तक तथा ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य, कायस्थ, प्रभृति सभी जातियों से भ्राये है। साहित्य मे चित्रित पात्र भो सभी जाति और 
वर्गों के हैं । सम्प्दर्शन-सम्पन्न मातज् को भी देवतुल्य कहा गया है। यतः चारित्र-विकात की सभी 
संभावनाएँ इस वाहममय में सर्वाधिक निरूपित है। विधाश्रों की हृष्टि सें केवल संस्कृत भाषा में 
निबद्ध महाकाव्य लगभग पचास श्राज उपलब्ध है, जबकि संस्कृत-माहित्य के इतिहासकार पनद्रह 
से भ्रधिक महाकाव्यों का परिचय प्रस्तुत नहीं कर सके है। इसी प्रकार उच्च कोटि के रसमय 
काव्य प्राकृत, अगृद्नंश, प्राचीन हिन्दी और कन्नड मे सौसे कम नहीं है। ललित साहित्य की 
दृष्टि से जैन वाइमय बहुत ही समृद्ध है। भाषाविज्ञान, संस्कृति, इतिहास और काव्यानन्द की दृष्टि 
से सैकड़ो जैन ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है। जनों में एक-एक ऐसा लेखक और कवि है, जिसने अपने जीवन 
मे एक लाख श्लोक लिखे है। श्राचायं वीरसेन ने श्रकेले ही अपने जीवन मे एक लाख श्लोक- 
प्रमाण टीका लिखी है। इनकी विश्वसाहित्य में धवला और जयघवला टीकाएँ विषय और भाषा 
दोनों ही दृष्टियों से उल्लेख्य हैं। श्रत: जैन साहित्य के अध्ययन, अ्रनुशीलन आर अन्वेषण की 
आ्राज श्रावश्यकता है। शोध-खोज के लिए जैन साहित्य मे सैकड़ों विषय हो सकते है। अ्रभी तक 
जो भी कार्य हुआ्ना है, वह समुद्र में एक बून्द के समान है । 


इसमें प्राय: कोई सन्देह नहीं है कि जैनों का उपयुक्त 'श्रसाम्प्रदाधिक” साहित्य एवं कलाकृतिया 
अपनी बहुलता, विविधता, महत्त्व एवं उपादेयता की हृष्टि से अन्य किसी भी भारतीय परम्परा के 
साहित्य एवं कला की श्रपेक्षा हीन, निम्न कोटि की या गौणा समभे जाने के योग्य तहो है। किन्तु 
उनका सम्यक अध्ययन एवं मूल्याड्ून नहीं हो पाया है। श्रभी तक उनके प्रामाणिक विवरण भी 
तैयार नहों हो पाये हैं, जो कुछ योरोपीय प्राच्यविदों ने लिख दिया है उसका भो विधिवत्‌ संकलन 
एवं समीक्षा नहीं हुई है। श्रावश्यकता इस बात की है कि साहित्य एवं कला दोनों ही क्षेत्रों मे, 
व्यवस्थित विषय-विभाजन करके समर्थ विद्वात्त उनका प्रथक्‌-पृथक्‌ सुक्ष्म एवं घतीभूत करके सर्वेक्षण- 
पर्यवेक्षण करें और उसके श्राधार पर प्रामाणिक विवरण तैयार किये जाय॑ँ | दूसरे प्रत्येक वर्ग की 
साहित्यिक एवं कलात्मक कृतियों का विवेचन एवं मूल्याड्बुन उसके समकालीन एवं पूर्वापर समकक्ष 
कृतियों के परिप्रेक्ष्य में किया जाय । इस ज्रान्त धारणा का उन्मूलन करने को भी आवश्यकता है कि 
जैन तो एक छोटा-सा भ्रति गौण धार्मिक सम्प्रदायमात्र है; झतएवं इसके जो भी सांस्कृतिक योगदान 
हैं वे सेक्टेरियन साम्प्रदायिक या धर्मविशेष मात्र से संबद्ध ही हैं। यदि यह भारतीय जैन साहित्य 


: है: भारतीय जैन साहित्य संसद 


संसद्‌ आरा के देवकुमार रिसर्च इंस्टीट्यूट जैसी पुरानों प्रतिष्ठित संस्था को अपनी प्रवुत्तियों का 
केन्र बनाकर उनमें उपयुक्त दिशा-संकेतों का समावेश करले तो उसके मूलभूत उद्देश्यों की बहुत 
कुछ पृत्ति हो जाय । 

मैंने इस विवेचन में जनों के तथाकथित अ्रप्ताम्प्रदायिक साहित्य और कला का, जो इस 
गोष्ठी का प्रकृत विषय है, संकेत-मात्र-सूचन ही किया है, उक्त साहित्य और कला के वर्गोह्मत 
विस्तार में मैं नहीं गया, क्योकि वैसा करना गोष्ठी में भाग लेने वाले विद्वानों के अधिकार-द्षेत्र में 
अनधिकार प्रवेश करना होता । अपने-अपने विषयो पर, श्राशा है, वे विस्तार से प्रकाश डालेंगे ही |. 


प्रत्त में, मैं संसद्‌ के कार्यकर्ताओं भाई डा० नेमिचन्द्र जी झ्रादि का, इस अ्रधिवेशन के 
नियोजक बा० सुबोधकुमार जी का; प्रस्तुत गोष्ठी के संयोजक भाई डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल का 
तथा समस्त उपस्थित सजनों का हृदय से आभारी हूँ कि उन्होने मेरी प्रयोग्यता एवं अ्रक्षमता की 
उपेक्षा करके मुझे इस गोष्ठी का अ्रध्यक्षीय पद देकर ग्ौरवान्वित किया है और मेरी बात शान्ति 
के साथ सुनने की कृपा की है। मेरी हादिक कामना है कि 'भारतोय जैन साहित्य संसद! श्रपने 
सदुद्देश्यों की पूत्ति से उत्तरोत्तर प्रगतिशील होती जाय । 


जय सर्वेज्ञ ! 


साहित्य-कला-संगोष्ठी के संयोजक 
डा० कस्त्रचन्द्र कासलीवाल 


का 
माथर 


आदरणीय डा० ज्ञर्मा, माननीय अध्यत्त महोदय, उपस्थित विद्वतृवर्ग भाइयों णवं बहिनो | 


भारतीय जैन साहित्य संप्द के प्रथम अधिवेशन के भ्रवसर पर श्रायोजित जैन साहित्य-कला 
संगोष्ठी के संयोजन का भार डाल कर मेरा जो सम्मान बढाया है उसके लिये मैं श्राप लोगों का 
पुर्णा आभारी हूँ । यद्यपि मैंने मान्य डा* नेमिचन्द्र जी संयुक्त-संयोजक भारतीय जैन साहित्य 
संसद से ही उस कार्य को सम्पन्न करने का बार-बार निवेदन किया था । लेकिन उन्होंने मेरे नम्नर 
निवेदन को न मानते हुए मुझे ही इस कार्य को सम्पन्न करने का आदेश दिया । इस संगोष्ठी को 
सफल बनाने में अ्रधिकाश कार्य उन्होंने ही किया है, इसके लिये मैं उनका हृदय ये श्राभारी हूँ । 


आ्रापने भ्रभी माननीय डा० शर्मा सा० एवं पं० फ़ूलचन्द्र जी सा० के सारगभित भाषण सुने । 
दोनों ही विद्वानों ने जन साहित्य की महत्ता, उसके प्रकाशन एवं प्रचार पर जो विस्तृत प्रकाश डाला 
है वह अ्रत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। मैं ग्राणा करता हूं कि साहित्य संसद उनकी योजना को मूर्त्त 
रूप देगा । जेन साहित्य एवं कला भारतीय साहित्य एवं कला का एक प्रमुख अंग है | इसलिये जब 
तक यह अंग पूर्णात; प्रकाश में नहीं आवेगा, उसके विविध पथों पर खोज नहीं की जावेगी, उसका 
श्रज्ञात एवं अ्प्रकाशित साहित्य प्रकाशित नहीं किया जावेगा तथा भाषा-विशेष के इतिहास में एवं 
कला के इतिहास में उसे उचित स्थान नही मिलेगा; ततब्न तक उस इतिहास को भारतीय साहित्य के 
विविध अंगों का प्रतिनिधित्व करने वाला इतिहास नहीं कहा जा सकता । वह भपूर्णा इतिहास ही 
माना जावेगा । इसलिये यह श्रावश्यक है कि जैन विद्वानों एवं मान्य आचार्यों द्वारा निबद्ध साहित्य 
को उंचित स्थान मिले और उसे केवल धारमिक साहित्य समझ कर झब तक उसकी जो उपेक्षा की 
जाती रही है उसका सर्वथा त्याग किया जावे । 


जैन आाचार्यों एवं विद्वानों ने सदा ही अपनी ज्ञान-साधना एवं श्रात्म-साधना से जन-साधारण 
का जीवन साहित्य के माध्यम से ऊँचे उठाने का प्रयास किया है। ये विद्वान एवं श्राचार्य विविध 
भाषाओं के ज्ञाता होते थे और भाषा विशेष से कभी मोह नहीं रखते थे । जिस किसी भाषा की क्ृतियों 
की जनता द्वारा मांग की जाती उसी भाषा में वे अपनी लेखती चलाते श्रौर उसे अपनी ग्रात्मानुभूति 
द्वांरा परिष्लावित कर देते । कभी उन्होंने पुराण-ग्रन्थ लिखे तो कभी काव्य-प्रन्‍्थों को लिखने में 
भपनी लेखनी चलायी। ज्योतिष, श्रायुुवेंद, गणित, रस, अलंकार झादि भी उनके प्रिय विषय 


: इक : भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


रहे । सुभाषित, उपदेशी, स्तोन्न, बर्ततासी, छत्तीसी झ्रादि के रूप में उन्होंने कितने ही ग्रंथों का 
निर्माण किया । इन विद्वानों एवं आझ्राचार्यों ने सैकड़ों को संख्या में हिन्दी एवं राजस्थानः की 
भाषा में चरित एवं कथा-ग्रथों की तथा फांगु, वेलि, शतक एवं बारहखडी, बारहमासा 
भ्रादि के रूप में रचतायें संरचित करके पाठकों को श्रध्यात्म-रस का पान कराया। प्रान्तवाद 
एवं भाषा-विशेष के भगड़े में ये कभी नहीं पड़े; क्योंकि इन विद्वानों को साहित्य-सर्जना का उद्देश्य 
तो सदैव ही श्रात्म-संतोष एवं जन-कल्याण का रहा है। जैन ग्राचार्यों, सन्‍तों एवं विद्वानों ने साहित्य- 
सर्जन के अतिरिक्त साहित्य-संग्रह एवं उसकी सुरक्षा में इतनी ग्रधिक रुचि ली कि झाज भी राजस्थान, 
ग्रुजरात, महाराष्ट्र, उत्तरप्रदेश, विहार, देहली एवं दक्षिग भारत में सँकड़ों को संख्या में प्रन्थ- 
संग्रहालय है । प्रौर इन जैन संग्रहालयों में मेरे अनुमान से दस-लाख से कम हस्त-लिखित प्रतियाँ नहीं 
होंगी । श्रकेल राजस्थान में १५० से अ्रधिक ग्रन्थ-संग्रहालय है और उनमें २ लाख के करीब हुस्त-लिखित 
प्रथों का संग्रह होगा । लेकिन दुःख इस बात का है कि साहित्य की इस अमूल्य निधि की ओर 
भ्रव तक जैन एवं जैनेतर विद्वानों का बहुत कम ध्यान गया है। न तो अभी उनकी कोई व्यवस्थित 
सूचियाँ बस कर प्रकाशित हुई है और न उनमें संग्रहीत श्रज्ञात एवं अ्रप्रकाशित साहित्य पर कोई 
प्रकाश डाला जा सका है। अभी मुझे राजस्थान के जैन प्रन्थ-भण्डारों पर शोध-निबन्ध लिखने 
एवं श्री महावीर क्षेत्र के शोध-संस्थान को ओर से राजस्थान के इन भण्डारं। को देखने एवं उनकी 
सूचियां बनाने का अवसर मिला । उस अवसर पर हिन्दों एवं अपश्रंश की सँकड़ों भ्रज्ञात एवं 
प्रप्रकाशित रचनायें प्राप्त हुई । संस्कृत ग्रथो की प्राचीनतम प्रतियाँ इन भण्डारों में संग्रहीत है। इसलिये 
संस्कृत, प्राकृत, ग्रपञ्रंश एवं हिन्दी में भी विद्वानों को जैन भण्डारों में संग्रहीत साहित्य की खोज 
करनी चाहिये। और तभी जाकर हमें साहित्यिक क्षेत्र में नव-उपलब्धियाँ प्राप्त होगी | मैं उन्हे 
राजस्थान में एवं विशेषतः जयपुर मे पधारने का निमनन्‍्त्रण देता हूँ तथा उनके खोज के सम्बन्ध में 
पुर्णा सहयोग देने का विश्वास देता हूँ । 

इन जैन साहित्यकारों ने साहित्य-जगत्‌ को जो रचनायें भेंट की है वे सभी उच्च स्तर की है | 
वे विविध विषयों पर लिखी गयी हैं तथा उतमें विषय का भ्रच्छा प्रतिपादन हुआ है। संस्कृत- 
साहित्य को ही लीजिये। उसमें निबद्ध कृतियाँ दर्शन, सिद्धान्त, काव्य, पुराण, कथा, ज्योतिष, प्रायुववेंद 
गणित-शास्त्र, स्तोत्र एवं पूजा आ्रादि विषयों से सम्बन्धित हैं । इनमें कितनी ही कृतियाँ तो ऐसी हैं, 
जिममें किसी एक क्रति पर ही शोध-प्रवन्ध लिखा जा सकता है। दर्णन-शात्र में अ्रष्टमहत्वी, प्रमेय- 
कमलमार्तण्ड, सिद्धान्त-प्रन्थो में तत््वार्थंराजवातिक, सर्वार्थसिद्धि, काब्य-साहित्य में चन्द्रप्रभचरित, 
यशस्तिलकचस्पू, वरांगचरित एवं पुराण-माहित्य में महापुराण, हरिवंशपुराण, प्मपुराण श्रादि 
कुछ ऐसी कृतियाँ है जो सभी दृष्टियों से महत्त्वपुर्ण हैं श्रौर जिनपर स्वतंत्र रूप से गोध-प्रबन्ध लिखे जा 
सकते है । प्राकृत-भाषा मे निबद्ध जैन आागमों के भ्रतिरिक्त आ० कुन्दकुन्द, देवसेन, आचार्य तेमिचन्द्र 
की कृतियाँ उच्चस्तर को रचनायें हैं । इगी तरह स्वयंभू, पुष्पदत्त, धनपाल, वीर, नयनन्दि, धवल, 
एवं रइधू अ्रपम्रंण के जगमगाते हीरे है। इनके द्वारा लिखा हुआझ्ला साहित्य क्रिसी भी भाषा के 
उच्चस्तरोय साहित्य के समकक्ष रखा जा सकता है। इसी तरह योगीन्द्र, रामसिह, रह, मधाम, 
ब्रहजिनदास, कुमुदचन्द्र, बनारसोदास, भृूधरदास, एवं द्यानतराय अ्रादि कवियों द्वारा लिखे साहित्य 
प्र भी पूर्ण खोज होने की अभ्रति आवश्यकता है। यद्यपि जैन विद्वानों का अ्रधिकांश साहित्य 
ग्रप्रकाशित अवस्था में है और वह हस्तलिखित रूप में ही है। इसलिये उनकी खोज में पर्याप्त व्यय भी 


रॉ 
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करना पड़ैगा । लेकिन इससे उन्हें नया साहित्य मिलेगा एवं तयी-नयी प्रनभूतियाँ प्राप्त होगी । नयी 
दिशा के साथ साहित्य-रचना की नयी शैली मिलेगी । 


भारतीय जेन साहित्य संसद का जन्म इसी उद्देश्य को लेकर हुआ है प्रौर मुझे भ्राशा है कि 
साहित्य के इस पुनीत यज्ञ में अब सब विद्वानों का सहयोग मिलेगा। प्राचीन जैन साहित्य की 
खोज के साथ-साथ उसका तुलनात्मक श्रष्ययन भी आवश्यक है। जैन विद्वानों एवं आ्राचार्यों ने 
जो कुछ लिखा है बह काव्य, भाषा एवं शैली की दृष्टि से कितना विकासोन्‍्मुख्न है, उसके निर्माण 
से जन-जीवन को क्या-क्या लाम मिले है तथा विषय-प्रतिपादन मे लेखक कहाँ तक सफल रहा है 
इन सबका तुलनात्मक भ्रध्ययन होना आवश्यक है । 


दर्शन और आचार संगोष्ठी के उद्घाटक 


डॉ० भुवनेश्वरनाथ मिश्र माधव! 
का 


उद्बघालर न-माषर 


[ द्शन और आचार संगोष्ठी का उद्घाटन करते हुए श्री माधवजी द्वारा दिये 
गये भाषण का संक्षिप्त सार ] 


जीवन-शोधन के लिए दर्शन और भ्राचार का श्रध्ययन पश्रत्यावश्यक है। बस्तुत: जीवन- 
शोधन की वैज्ञानिक प्रक्रिया ही दर्शन का वर्ण्य॑ विषय है। जीवन के प्रति विभिन्न हृष्टिफरोणों का 
रहना भ्रौर परमतत्त्व की प्राप्ति के हेतु विभिन्न मार्गों का भ्रतुसरण करना मानव का स्वभाव 
श्रत: आत्मा, परमात्मा, जगत्‌ और इन तीनों के सम्बन्धका विश्लेषण सभो दाश निकों ने किया है । 
दर्शनशास्त्र की यात्रा 'कोहहं' से प्रारम्भ होती है। मनुष्य के मन में प्रश्त उत्पन्न होता है, कि मैं 
कौन हूँ प्ौर मेरा क्‍या कर्तव्य है तथा इस कर्त्तव्य की पूत्ति किस मार्ग के द्वारा होनी चाहिए, 
भ्रादि प्रश्न उसके मन को कुरेदते रहते हैं। दर्शनशास्त्र इन प्रश्नों का उत्तर देता रहता है। यह 
यात्रा 'सोहहू' में पूर्णा हो जाती है ब्र्थात्‌ मैं वही हैँ जो परमात्मा या शुद्ध तत्त्व हैं। थदि मेरा 
स्वरूप साधना और तत्वज्ञान के द्वारा प्राप्त हो जाय तो फिर मैं वही हो जाऊँ, जो मुझे होना है । 


४० है भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


भोरतवर्ष में छः दार्शनिक सम्प्रदाय हैं, जिन्होंने मूल तत्त्वों के विवेचन और विश्लेषण 
द्वारा मीक्षप्राप्ति के उपायों का निरूपण किया है। जेनदर्शन की गाना यद्यपि इन छः झ्रास्तिक 
सम्प्रदायों में नहीं है, पर है यह भी प्रास्तिक दर्शन । आत्मा के विभिन्न रूपों, पर्यायों और गुणों 
का विवेचन इस दर्शन में बड़े विस्तार के साथ किया गया है। यहाँ शुद्ध प्रात्मा को हो परमात्मा: 
कहा जाता है। यह परमात्मा अनस्तज्ञान, अनन्तदर्शन, श्रनन्तसुख और अनन्तवीय से युक्त है। 
जैन दार्शनिकों ने श्रात्मा भ्रौर परलोक का अस्तित्व स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है। पुण्य-पाप- 
बन्ध-पोक्ष को व्यवस्था जैनदर्शन में विस्तार से वर्शित है। मीक्षमार्ग का निरूपण करते हुए 
सम्यक्दर्शन, सम्यस्ज्ञान एवं सम्यक्चरित्र के समवाय को भ्रभीष्ट प्राप्ति का मार्ग कहा है। सम्प्रकदर्शन- 
तत्त्व-सम्बन्धी प्रभिनिवेश या श्रद्धा है। -जैनदर्णन में जीव, अजीव, आस्रव, बंध, संवर, निर्जरा एवं 
मोक्ष ये सात तत्व माने गये है। मूलत: दो ही तत्त्व है--जीव श्रौर अजोव । श्रनन्त चतुष्टय 
रूप श्रात्मा कषाय और प्रमाद से युक्त होकर कर्मों का श्रास्रव करता है श्रौर मिथ्यात्त्व, भ्रविरति श्रादि 
के कारण बच्ध में प्रन्तर होता जाता है। संसार का प्रयञ्ञ द्रव्य-व्यवस्था द्वारा स्वभाव-गुशानुसार 
स्वयमेव धटित होता रहता है। यही कारण है कि जैन दार्णनिकों ने लोक व्यवस्था के लिए किसो 
परोक्ष शक्ति की कल्पना नहीं को | जैनदर्शन के अनुमार यह लोक ग्रनादितिघन एवं प्रकृत्रिम 
है। इसकी रचना का श्राधार षड़्द्रव्य है, मनुष्य का उत्थान और पतन स्वयं उपके हाथ में है । 
प्रन्य कोई भी परोक्ष शक्ति इसे अपने हाथ की कठपुतलों नहीं बना सकती है। जैसा जीव का 
उदय झौर बन्ध रहता है वैसा ही उसे फल प्राप्त होता है। यहां यह स्मरणीय है कि जैनदर्शन 
के अनुसार आत्मा स्वयं कर्ता और भोक्ता है। जोव ज्ञान और दर्शन युक्‍त है और इतर 
जगत्‌ जड़ है। - 


जैन दर्शन में जीव की कर्माविष्ट विभिन्न श्रवस्थाग्रों का चित्रण पाया जाता है। कर्म, 
पदार्थ पुदुूगल की एक पर्याय है, जिसे जैन-दार्शनिको ने शास्त्रीय भाषा में कार्माणवर्गणा कहा है। ये 
कार्माणवर्गंणाएँ मूत्तिक होती हुई भी इतनी सूक्ष्म है कि इन्हे प्रहश्य कहा गया है। जिस प्रकार लोहे 
: का पिण्ड भ्रप्ति में गर्म किये जाने पर चारो श्रोर से जल का आ्राकर्पण करता है, उसी प्रकार चेतन 
प्रात्मा श्रपती वैभाविक शक्ति के कारण विक्वत हो कर्म-परमाणुओं को सब भोर से झागष्ट करता है । 
ये कर्मपरमाशु स्िचकर मनुष्य की कपाय-प्रवुनि की तारतस्यता के कारण झात्मा से चिपट जाते है । 
तथ्य यह है कि मन-बचन-काय की योगमयी प्रवृत्ति कमंपरमाणाझ्री को श्राकृष्ट करती है और कषाय- 
प्रवृत्ति उन परमाणुओ से आरात्मा को शिष्ट कर देतो है। उदाहरणार्थ--यों समझा जा सकता है कि 
श्रान्धी से धूल उड़ती है श्रौर यह धूल दीवाल पर चिक्षण या रूक्ष परमाणाप्रो के कारण चिपट 
जातो है। चिपटने का कार्य विजातियों में ही होता है। रूक्ष कागज चिकनी गोंद के संयोग से 
सटता है। श्रतः जैन दाशंनिकों ने बन्ध का कारण “स्निश्वरुक्षत्वात! कहा है। झआात्मा में कषायभाव 
गोंद के समान झुष उत्पन्न करता है और योग--मत-वचन-काय७कर्मों को ग्राकृष्ट करते है | अ्रतएव 
कर्म और आत्मा का यह संयोग श्रनादिकाल से चला श्रा रहा है। 


यहाँ यह प्रश्न उत्न्न होता है कि जब्न प्रात्मा स्वभावत: ज्ञान-दर्शनयुक्त है तो यह विकारमयी 
प्रवृत्ति कहाँ से भोर कैसे उत्पन्न हो गई ? यत: स्वभावतः निर्मल वस्तु को कोई भी विकृृत नही बना 
सकता है। यदि विजातियों के संयोग से इस प्रकार की प्रवृत्ति निरत्तर होती रहे तो फिर निर्वाग 
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का प्रश्न ही नहीं भ्रा सकता है। निर्वाण में श्रात्मा का शुद्ध स्वरूप अवस्थित रहता है भऔर इस 
शुद्ध स्वरूप को विक्ृत करने वाले कारण सदा प्रस्तुत रहते हैं। श्रत; इस शुद्धि के बाद भी विकृति 
भ्राती जाय तो फिर निर्वाणा का महत्व ही क्‍या रहा ? जैन दार्शनिकों ने इस प्रश्त का समाधान 
झात्म को दो शक्तियाँ मानकर किया है। उनका श्रमिमत है कि प्रात्मा में गुलतः दो 
शक्तियाँ पाई जाती है"*--(१) वैभाविक शक्ति ओर (२) स्वाभाविक शक्ति | संसारावस्था में 
जोब की वैभाविक शक्ति कार्यशोल रहती है । प्रतः आत्मा विभावरूप परिणमन करता रहता है । 
तपश्वरण और साधना द्वारा कर्मों की निजेरा हो जाने पर जब पूर्ण छाद्ध दशा प्राप्त हो जाती है 
तो जीव की स्वाभाविक शक्ति का विकास हो जाता है। श्रतः निर्वाण प्राप्त होने जाने पर विकार 
उत्पन्न करते वाले कारणों के न रहने से आत्मा भ्रविकारी बना रहता है। इस प्रकार जैन दाश्शंनिकों 
ने संसार और मोक्ष की व्यवस्था निरूपित की है । 


श्राचार के क्षेत्र में दान, तप, शील भर भावना-शुद्धि को विशेष महत्त्व दिया है। दान का 
वास्तविक श्रर्थ त्याग है। जब व्यक्ति ममता श्रौर श्रहंंकार का पूर्ण त्याग कर देता है तो वह 
सच्चा दानी बन जाता है। जो जितने श्रंश में त्यागवृत्ति को भ्रपनाता है वह उतने ही अंश में दानी 
कहा जाता है। जीव ममत्त्ववश ही संसार के पर-पदार्थों को श्रपना समभता है भौर उनमें स्ववुद्धि 
उत्पन्न कर आ्रासक्त होता है। श्रतएव जिसने ममता और श्रहंकार को छोड़ दिया है शोर निज 
गुणों को ही सर्वस्व समझा है ऐसा ब्यक्ति दान के वाह्तविक महत्त्व को समझ जाता है। जैनदशंन 
में सेवा को महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। “परस्परोपग्रहों जीवानाम्‌” का सिद्धान्त सेवा का उत्कृष्ट 
रूप उपस्थित करता है। श्रहिसा, सत्य, भ्रचौय॑, ब्रह्मच॒य श्रौर अ्रपरिग्रह विश्वप्रेम के ऐसे विकसित 
रूप है जिनसे त्याग, संयम भ्रौर सदाचार की पूर्ण शिक्षा प्राप्त होती है। जैन दर्शन का साधक 
श्रमणा कहलाता है और यह निरालस भाव से कठोर श्रम करता है। साधना, ध्यान और इच्छा- 
निरोध के हू में सम्पन्न होती है। संबम की पराकाष्ठा के कारण इन्द्रिय और मन के निम्नह 
के साथ समस्त प्राणियों को सुख-शान्ति पहुंचाने की भावना सर्देव उच्च कोटि की रहती है। 
प्रमाद या प्रधावधानी का त्याग समिति के रूप में झौर मन, वचन और काय का निग्नह गुप्ति के 
रूप में साधक करता है। शरीर-घारण के हेतु साधक समाज से जो भोजन भी ग्रहण करता है 
उसके बदले में समाजोत्थान के हेतु श्रपना उपदेश देता है। जिस प्रकार गाय घास खाकर मधुर 
दुग्ध प्रदान करती है उसी प्रकार जैन श्रमण समाज से रूखा-सूखा भ्रल्पाहार भ्रहण कर श्रात्मोत्यान 
कारक उपदेश देता है। जैनाचार जीवन के विविध पहलुभ्रों पर प्रकाश डालता है । गृहस्थ ध्ौर मुनि 
दोनों के लिये विभिन्न प्रकार की साधताशों का प्रतिपादन करता है। संक्षेप में ग्रहस्थ भ्राचार-शुद्धि 


१, जैन दर्शन में मुलत: एक वैभाविक शक्ति ही सानी गई है। उसके परिणमन दो स्वीकार 
किये गये हें--१ विभाव और २ स्वभाव । विजातीय द्रव्य (कर्म) का जब तक प्रात्मा के साथ सम्बन्ध 
रहता है तब तक प्ात्मा में विभाव (कषायादि) परिशाम होता रहता है। पर विजातीय द्रव्य का 
सम्बन्ध भ्रात्यन्तिक एवं ऐकान्तिक (पूर्णात:) समाप्त हो जाने पर उसमें स्वभाव परिणाम ही होता 
है। इसी स्वभाव परिशाम में प्रात्मा अनन्त काल तक निमग्त रहता है भौर फिर उसे पुनर्जन्म ग्रहरणा 
नहीं करता पड़ता; क्‍योंकि पुनर्जन्म का कारण विजातीय द्रव्य नहीं रहता । देखिए, राजमल, 
पंचाध्यायी । * --सम्पावक । 

६ 


६७४: भारतीय जैन साहित्य संसद 


के लिये शूद्ध भोजन ग्रहण करता है, भोजन में भ्रहिसा के सिद्धान्तों को पूर्णतया पालन करते हुए 
झभसक्षय एवं भ्स्वास्थ्यकर पदार्थों के त्याय पर जोर देता है। मनशद्धि के हेतु पंच-पाप, सप्त-व्यसन 
एवं विक्रारी प्रवृत्ति के त्याग पर जोर दिया गया हैं। 

मुनि-ध्ाचार में महाद्तत, गुप्ति और समिति रूप झ्राचार का निरूपण किया गया है। श्राध्या- 
स्मिक उत्थान के लिये गुणास्थान-अ्वरोहरा की प्रणाली अत्यन्त वैज्ञानिक है। साधक प्रपने ध्यान की 
तीड्ता से मिथ्यात्व, श्रविरति, प्रमाद, कषाय और योगों का क्रमश: निराकरण करता हुझा श्रपनी 
कर्म-कालिमा को श्रात्मा से निकाल बाहर करता है और केवलज्ञान को प्राप्त कर लेता है। 
गुणस्थान-भ्रवरोहण की प्रशाली बड़ी ही सुचिन्तित वैज्ञानिक प्रणाली है। एक साधक की साधना 
के विकास का यह इतिहास ही है । 

जैनदर्शन में स्थाद्रद या अनेकान्तबाद का जो सिद्धान्त प्रतिपादित है वह द्रव्य की व्यवस्था 
पर तो प्रकाश डालता ही है, पर जन-जीवन के लिये भी उसकी उपयोगिता कम नहीं है। ससार में 
विचार-भिन्‍्नता का रहना आवश्यक है, क्‍योंकि प्रत्येक मनुष्य के विचार, उसकी योग्यता, शक्ति, 
स्वभाव, वातावरण भ्रादि के श्रनुसार बनते है । ग्रत: किसी भी व्यक्ति के विचार [र्णतः सत्य नही 
हो सकते । आंशिक सत्य विचारों मे निहित रहता है। स्थाद्वाद इसी मत-भिन्‍नता में समन्वय उत्पन्न 
कर सत्य का विश्लेषण करता है। हठ और पक्षपात स्याद्वाद मिद्धास्त से ही दूर हो सकते है, अतः 
समाज श्रौर व्यक्षित के विक्रास के छिग्रे स्थाह्वाद सिद्धान्त की उपयोगिता सर्वाविदित है। विभिन्‍न 
राजनतिक पार्टियाँ यदि स्थाद्राद सिद्धान्त को अपना लें तो उनमे मतभेद ही न रहे भौर वे युगठित 
होकर देश के कार्यों में लग जाय । 

मैं जैनदर्शन का एक सामान्य छात्र हैँ। इस दर्शन की सूक्ष्मताश्रो श्लौर विश्ेषताश्रों की 
जानकारी मुझे नही है, पर व्यक्ति-स्वातंत्र्य को जितना महत्त्व इस दर्शन में दिया गया है, सम्भवतः 
उतना महत्त्व भ्रन्य दर्शनों में नहीं मिलेगा । 

श्रभी-प्रभी हमने सुना कि मरण भी एक उत्सव या त्यौहार है, जिसे जेनदर्शन में सल्लेखना 
कहा गया है। श्रास्तिक--आत्मविश्वासी मरण और रोगों से घबड़ाता नहीं । वह कर्मठ बन मृत्यु से 
मल्लयुद्ध करता है। आत्मा के श्रमरत््व का विश्वास उसे निर्भव बनाता है। पुनर्जन्म श्र मरण का 
विवेचन जन दार्शनिकों ने विभिन्‍न दृष्टियों से किया है। लोकभय, परलोकभय, वेदनाभय भ्रादि 
सप्त-भयों से मुक्त कर निर्भय होते की झोर मैं श्रापको ले चलना चाहता हूँ । 


दर्शन श्रोर आचार संगोंष्ठी 


का 
व्य्ध्य्व का य्य साखरा 


डा० एन० कै० देवराज 
काशी हिन्दू विज्वविद्यालय 


हमारा देश एक पुराना देश है। इसका लम्बा इतिहास हैं। इस देशमे दार्शनिक, धमंचिन्तक 
एवं विचारक प्राचीन काल से ही उत्पन्न होते चले झराये है। सभीने भ्रपनी ज्ञानराशि-द्वारा देश की 
सस्वृति के निर्माग्ग मे याग दिया है। जीवन शोधन के सम्बन्ध मे इस देशके विचारको न जितना 
कहा है, उतना शायद श्रन्य देश के विचारकों ने नहीं । साथ ही कहना होगा कि यहाँ के मनीषियो 
ने राजनीति और समाज निर्माण के सम्बन्ध मे विशेष चिन्तन नहीं किया। वेयक्तिक जीवन की 
इतनी प्रमुखता रही, जिससे परलोक सम्बन्धी बातें ही अ्रधिक कही जाती रही । क्रान्तिकारी, 
समाज-सुधारक इस देश मे भी जन्मे हैं। बुद्ध भौर महावीर का व्यक्तित्व क्रान्तिकारी चिन्तको 
मे परिगणित है | हमे यहाँ जेन-दर्शन के सिद्धान्तो और तत्सम्बन्धी जीवन मूल्यों की चर्चा करनी 
है । इस दर्शन के मनोषियों ने भी ग्राध्यामिक जीवन मूल्यों का गग्भीर विश्लेषण किया है । 


जैन साहित्य विशाल है । विशेषत उसका दाशंनिक-वाइमय श्रनेक हृष्टियों से महत्त्वपूरां 
है। जैन दर्शन को हम तीन युगो मे विभक्‍त कर सकते है-- 


१ मोक्षयुग, २, भ्रनेकान्तवाद--समस्वयवादी युग एवं ३ तकं-युग । 


मोक्ष की विचारधारा श्रतिवादी कर्मकाण्ड की प्रतिक्रिया मे उत्पन्न हुई प्रतीत होती है । वंदिक 
संस्कृति लोकिक प्रम्युदय का सन्देश देती है। हम प्रपनो ऐहिक उपलब्धियों के लिये प्रयासशील रहते हैं । 
वैदिक परम्परा ऐश्वर्य, यश श्रौर सन्‍्तान की प्राप्ति मे सहयोग देता है । वैदिक ऋषियो ने देवो की स्तुति 
और शसन द्वारा वित्तेषणा, लोकंषणा और पुत्रेवणा की पूत्ति चाही है। जीवन का लक्ष्य एपणात्रय 
तक ही सीमित है। उपनिषद्काल मे विन्तस-द्षेत्र मे क्रान्ति झारम्भ हुई ओर जीवन को एक नये ही 
दृष्टिकोण से देखा जाने लगा। पुनर्जन्म भौर परलोक की व्यवस्था विन्तन-क्षेत्र के भीतर समार्विष्ट 
हुई। उपनिषद्‌ के वेत्ता जनक आदि ने श्रष्यात्म-तत्वो की मीमासा की । इस ज्ञान-क्षेत्र मे श्रमणो की 
परस्परा विशेष योगदान देती हुई परिलक्षित होती है। मोक्षका भ्र्थ है--भीतर के पूर्शात्व को 
प्रकट करना । उपनिषद्‌ मे भद्दैतवादी परम्परा भो पूर्णात्वको प्रतिष्ठा करतो है, जैन-दर्शन मे भी 
समस्त कर्मोंका श्रमाव होते पर झात्माकी शक्तियों के पूर्ण विकास को मोक्ष कहा है । यह परम्परा 
एक गहरे श्र मे मानवतावादी है । 
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विभिन्न दार्शनिकों ते मोक्ष स्वरूप की मान्यता विभिन्न प्रकार से ही स्वीकार की है। मैं 
' यहाँ इस मान्यता-भेद की चर्चा न कर मूल-सिद्धान्तों के सम्बन्ध में ही चर्चा करूँगा । 

जुन-दर्शन मानवतावादी है। यह मनुष्य को हो महत्त्व देता है, ईश्वर को नहीं । सर्वाज््ीण 
विकास के लिये व्यक्तित उत्तरदायी है। वह श्रपने पुरुषार्थ श्रौर प्रयत्नों से श्रपने भ्रच्छे गुणों का 
बिकास कर सकता है। उसे अपने विकास और ह्ास के लिये प्रन्य किसी श्रवलम्बन की ग्रावश्यकता 
नहीं है ! 

भ्रनेकान्तवाद जैन-दर्शन का प्रमुख, समत्वयवादी सिद्धान्त है। एक उदाहरण--कुछ दाशंनिक 
जञानमात्र को स्वतः प्रमाण मानते है, कुछ परत: प्रमाण । अपने ग्रन्थ 'प्रमाणमीमांसा” में हेम चन्द्र 
कहते हैं--चू कि कुछ ज्ञान-प्रकार स्वृतः प्रमारप होते हैं, कुछ परत: प्रमाण । 

तृतीय तर्क-युग में ज्ञान-मीमांसा श्रौर प्रमाण-मीमांसा के भ्रन्तर्गत तर्क ने प्रवेश पाया । 
भारत के सभी दार्शनिकों ने ज्ञान श्रौर प्रमाण की मीमांसा प्रस्तुत की है। जैन-दर्शन की ज्ञान- 
मीमांसा भौर प्रमाण-मीमांसा प्राय: इतर भारतीय दर्शनों से मिलती-जुलती है। जैन ताकिकों ने 
कैवल्थ की चर्चा की है। यह चर्चा भ्रन्यत्र भी पाई जाती है। प्रमाण के क्षेत्र मे श्रनुमान और 
उसके भ्वयवों पर जैन-दाशंनिकों ने सामान्यतः भ्रन्थ मनीषियों के समान हो विचार किया है । 


जैन-दर्शन सृष्टि की उत्पत्ति भ्रौर प्रलय नहीं मानता है और न वह ख्रष्टा ईश्वर की कल्पना 
ही करता है। गुरुडम भ्रौर भ्रस्विश्वासों में एक प्रन्धविश्वास ईश्वर का संष्टिकतृत्त्त भी है। 
मनुष्य भ्पने विकास का सारा दायित्व ईश्वर पर छोड़ देता है भौर स्वयं श्रकर्मण्य बन जाता है। 
ईश्वर की कल्पना का कारण भय और श्रज्ञान है। जहाँ मनुष्य की बुद्धि पंगु हो जाती है वहाँ वह 
ईश्वर को ले श्राता है। जिस बात को हम नहीं जानते, हम कहने लगते है कि “भगवात्र जाने ।! 
प्रत:ः मनुष्य की भ्रज्ञानमयी प्रवृत्ति भो ईश्वर की कल्पना का कारण है। हम भय से रक्षा प्राप्त कर१ 
के लिये एक संबल, एक सहारा खोजते हैं। मनुष्य ने भय-रक्षा के लिये एक ऐसा सबल सहायक 
कल्पित किया, जो दिव्य-शक्ति परिपुर्णा है। श्रत: भय की प्रवृत्ति ने ईश्वर को जन्म दिया है। ईश्वर- 
उत्पत्ति का एक श्रन्य कारण मनुष्य की कल्पनाशोलता भी है। मनुष्य ने श्रपती कल्पना से ऐसी 
भ्रनेक वस्तुएँ निधित की है, जो भ्रप्रत्यक्ष है। प्राचीन भारत में दार्शनिकों ने भ्रनेक विराट वस्तुओ्रों को 
कल्पना-द्वारा गढ़ा, फलतः ईश्वर, प्रमरत्व जैसे शब्द गढ़े गए। तथ्य यह है कि प्राचीन भारत के 
मनीषी बड़े क्रियाशील थे, वे श्रपनी कर्मठता से विराट वस्तुप्रो के सम्बन्ध में विभिन्‍न प्रकार की 
घारणाएँ श्ौर व्यवस्थाएँ प्रस्तुत करते थे। यहो कारण है कि श्रवतारवाद और जगत्‌-व्यवस्था के 
सम्बन्ध में मनोर॑जक तथ्य उपस्थित किये गये है। जैन-दार्शनिकों ने भ्रनेक रूढ़ियाँ तो स्वीकार की 
हैं । पर सृष्टि के सम्बन्ध में स्वतन्त्र रूप से विचार किया है | मुक्ति के सम्बन्ध में संस।र त्याग श्लौर 
संन्यास की चर्चा मेरी समझ से बहुत उचित नहीं है । मैं जीवन्मुक्ति की धारणा को भ्रधिक महत्त्व- 
पूर्ण समभता हूँ। व्यक्ति कर्म करता हुआना मोक्ष प्राप्त करे, यह जीने की कला का सुन्दर रूप हो 
सकता है ! स्थितश्रज्ञता क्मठता के साथ ही शोभित होती है। श्रकर्मष्यतापूर्णा संन्‍्यासो जीवन मुझे 
रुचिकर नही है। वस्तुतः भारतीय दार्शनिक सफल लोक-जीवन के सम्बन्ध में कम सोचते हैं। 
विधि-निषेष परक सिद्धान्तों के भ्राधार पर जीवन की मान्यताएँ स्थापित करते है, पर प्रज्ञाशील 
प्राधुनिक विचारक पुरानी मान्यताझों को ज्यों-के-त्यों रूप में स्वीकार करने को तैयार नहीं हैं । 


दर्शन और प्राचार संगोष्ठी का प्रध्यक्षीय भाषरां : ४५ : 


प्राज समस्त चिन्तनशील मनीषियों को इस बात की भ्रावश्यकृता है कि जीचन-मृल्यों के सम्बन्ध में 
पुनविचार किया जाय श्रौर लौकिक धौर श्राध्यात्मिक लक्ष्यों के सम्बन्ध सें नये समन्वयात्मक प्रयत्न 
किये जाँय | कोई भी प्रतिभाशाली जाति केवल पुरानी विचारधाराप्रों का ही प्रनुसरण नहीं करती, 
वह नये मृल्पों का भ्रस्वेषण झौर नया चिन्तन भी प्रसूत करती है। 

जैन-दार्शनिकों का भी यह दायित्व है कि वे पुरानी मान्यताश्रों के साथ जीवन की नई 
समस्याभों भौर जीवन के नये मुल्यों को झ्ाज को श्रावश्यकताभों के भनुरूप स्थापित करें । मोक्ष भर 
उसकी साधना इतना ही जीवन का लक्ष्य नही होना चाहिए । हमारा लौकिक-जीवन कर्मठ, क्रियाशील 
झौर जागरूक बन सके, इसके लिये भी बुद्धि-सम्मत चिन्तन की आवश्यकता है। मात्र पारलौकिक या 
भ्राध्यात्मिक चिन्तन से हमारा हित नहीं हो सकता है। कैवल्य या निर्वाणा सभी 9१रास नहीं कर सकते। 
प्रतएव व्यावहारिक जीवन के मानों की स्थापना भी दारशनिकों को करती चाहिए । पुरानी दर्शन को 
प्रान्यताश्रों को और श्रागे दूर तक ले जाने की भ्रावश्यकता है। जीना एक कला है, यह कला विभिन्न 
जीवन-मूल्यों का समुह है। अतएव दार्शनिकों को दर्शन के श्रालोक में नये रूप से जीवन-समस्याश्रों 
का पुनमू ल्थांकन करने की चेष्टा करनी बाहिये । 


दर्शन और आचार संगोष्ठी 
का 
स्पंग्गो जकाीय् माखरा 


श्री दरबारीलाल कोठिया 


यह हुए की बात है कि आरा नगर में एक वर्ष बाद पुनः ज्ञान-गोप्लियों का श्रायोजन हो 
रहा है। गत वर्ष इसी स्थान पर जैन सिद्धान्त भवन की हीरक-जयन्ती का चिरस्मरणीय समारोह 
सम्पन्न हुमा था । उमर समय भी विभिन्न गोष्ठियों का श्रायोजन किया गया था और समागत विद्वानों 
ने भ्रपने शोध-पूर्णा निबन्धों के पाठ द्वारा ज्ञान की नई विधाओं का प्रदर्शन किया था । इस वर्ष भी 
श्रारा-तगर के उत्माहों एवं ज्ञानोपासक बन्धुओं द्वारा इस ज्ञान-यज्ञ का भ्रनुष्ठान किया जा रहा है । 
भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ के, जिसकी स्थापना श्रभी कुछ ही समय पूर्व हुई, प्रथम भ्रथ्िविशन का 
निमंत्रण देकर श्रौर उस प्रसंग से श्रनेक विद्वानों को उक्त ज्ञान-यज्ञ में भाग लेने के लिए आमंत्रित 
करके उन्होंने निश्चय हो श्रनुकरणीय एवं सराहनीय कार्य किया है । 

इससे पहले साहित्य और कला मंगोंष्ठी हो चुकी है, जिसमें अनेक विद्वानों ने भाग लेकर 
उसे सफल बनाया है। अब दर्शन और आचार संगोष्ठी होने जा रही है। इस संगोष्ठी में भी अनेक 
विद्वातु भाग ले रहे है श्रौर वे अपने महत्त्वपूर्ण निबन्धों का पाठ करेंगे। श्राज की गोष्ठी के 
श्रध्यक्ष डा० दव राज और उद्घाटयिता श्रों माधव हैं, दोनो ही दर्णन-शास्त्र के भ्रधिका रो श्रौर गम्भीर 
बिन्तक विद्वान है। यह गंगोड्टी का सत्भाग्य है कि उसे इन विद्वानों के विचार सुनने का सुअ्वसर 
प्राप्त होगा । 

जहाँ तक दर्शन झ्रोर श्राचार संगोष्ठी का सीमा-द्षेत्र है वह व्यापक भ्रौर विशाल होते हुए भी 
उसे ज॑न तक सीमित इसलिए रखा गया है, ताकि सुविधा के साथ जैन विचारों और आचारों की 
हम मीमांसा कर मर्कें और यह जान सकें कि जैन दर्शन श्रौर ज॑न ब्राचार की भारतीय दर्शन तथा 
ग्राचार को क्या देन है एवं उत्तका उनके लिए क्या योग-दान है ? 

विचार के क्षेत्र में जैन दर्शन ने अनेकान्तवाद! और स्पाद्वाद! इन दो मौलिक सिद्धान्तों 
की स्थापना की है। विश्व का अगणु-अ्रणु श्रनकुल-प्रतिकुल, विरोधी-झविरोधी, इष्ट-अनिष्ट श्रादि 
अवस्थाओं से समवेत है । जो पानी प्यासे की प्यास को बरुझाता है वही पानी कण्ठ में श्रटक जाने 
या गुटका लग जाने पर प्राण-बातक भी है। वह खेतों की सिचाई करके उन्हें हरा-भरा बना देता है 
प्रौर वही बाढ़ के रूप में खेतो का हो नही, पशुओं झोर मनुष्यों तक को भी बर्बाद कर देता है। 
भ्रम्मि की दाहकता शोर पावकता से कोई झरिचित नहीं है। इस तरह सारा विश्व अनेकान्तमय है । 
कौन दृष्टि से वह भ्रनुकूल है ओर कोन दृष्टि से वह प्रतिकूल, झ्रादि विचार 'स्याद्वाद! द्वारा होता है । 
विभिन्न दृष्टिकोणों का एकत्र समवाय का नाम '्याद्वाद! है। हम पूरो वस्तु को एक दृष्टिकोण से 
पूर्ण नहो कह सकते । उसे पूर्ण बतलाने के लिए हमें विभिन्न दष्टिकोणों का सहारा लेना हो पड़ेगा । 
शब्द ओर संकेत हमेशा अधूरो वस्तु को ही बतलाते है। श्रतः वक्‍ता जब किसी वस्तु के बारे में 


दर्शन भौर प्राचार संगोषी का संयोजकीय भाषण ; ४७: 


निर्देश करता है तो वह श्रपने भ्रभिष्राय से उत्तका निर्देशन करता है। श्रन्य अभिप्राय से वह प्रन्य 
प्रकार की भी संभव है। इस प्रकार 'स्थाह्वा३! सबके प्रभिप्रायों का झादर करता है और सबसे भी 
वह प्रपने एकान्त आझाग्रहों को छोड़कर सबके प्रभिप्रायों का श्रादर करने की प्रेरणा करता है। 
स्थादह्वाद! से मानस अ्रहिसा ( क्रीक्ष, घृणा, श्रादि मातस-विकारों का श्रभाव ) का असाधारण पालन 
होता है। श्रथवा, यों कहना चाहिए कि सस्याद्वाद! हमें समन्वय, सह-प्रस्तित्व, विचार-सहिष्णुता 
प्रौर प्रहिसात्मक सत्य के भ्रनुसरण के लिए प्रेर॑णढ़ देता है। ज॑न दर्शन के ये दोनों भ्रमुल्य सिद्धान्त--- 
अनेकान्त और स्याद्वाद--चिन्तकों के तत्त्क/चिन्तन में निमश्चय ही योगदान करते हैं। इन दोनो 
सिद्धान्तों को स्पष्ट करने के लिए जैन दर्शन में 'सप्तभंगी! भ्ौर 'नय! का भी विचार प्रस्तुत किया 
गया है, जो जैन दर्शत की उपलब्धियाँ मानी जा सकती है। जैन दार्शनिको ने इन सबका बड़ा 
सुक्ष्म विवेचन किया है और उनकी कितनी उपयोगिता है, यह भी उन्होने स्पष्ट किया है ! 

श्राचार के क्षेत्र में जैन दर्शन ने प्रहिसा के गृढ एवं सूक्ष्म रहस्य का उद्घाटन किया है। 
कायिक अहिसा से ऊँचे उठकर वाचिक झौर मानसिक प्रहिसा के पालन पर बहुत बल दिया गया 
है । कितनी ही यातना सहना पड़े, पर क्रोध न झाये, दुषित श्रभ्िप्राय मन में न श्राने पाये, प्रतिक्रिया 
का भाव न जगे, तभी वह पूर्णा भ्रहिसा कही गई है । केवल जीव के मर जाने को हिंसा और उसकी 
रक्षा का नाम अहिसा नहीं है । जन साधु यत्नाचार से जा रहा है श्रौर उसके परो के नीचे कोई 
जीव श्राकर मर जाता है तो वह उसका हिंसक नहीं माना गया है, क्योकि उसके मन में उस जीव 
को मारने का न विचार है और न प्रयत्न । श्रतः उसे अहिसक बताया गया है। साथ ही जैन 
विचारको ने अहिंसा पर विचार करते समय यह भी कहां है कि कोई झाततायी देश पर, 
धर्मं पर श्राक्रमण करता है तो चुपचाप उसे सहा न जाय । उसका सस्धूर्ण शक्ति के साथ प्रतिवाद 
किया जाय, चाहे उसमें कितनी ही हिंसा हो, वह श्रात्म-रक्षा की दृष्टि से हिसक नहीं है, अहिसक ही 
है, क्योंकि वह श्राक्रान्ता नहीं है, उसका मानस दृषित नहीं है। इस तरह जैन साधु और जैन गृहस्थ 
अपनी सीमाश्रो में श्रहिसा का पुर्णतया पालन करते है। हमारा ख्याल है कि जैन सन्‍्त-विचारकों का 
ग्राचार के क्षेत्र में बह शोमनतम विचार है और गहराई से उन्होने उसके रहस्य का श्रन्वेषण किया 
तथा जीवन में उसे उतारा है। संत्य, अभ्रचौ्य, शील झौर श्रपरिग्रह ये सब उसी भ्रहिसक झ्राचार की 
उसो प्रकार संरक्षिका सदवुत्तियाँ है जिस प्रकार धान्य से पूर्ण खेत की रक्षिका बाढ़ होती है| जैन 
चिन्तकों ने इसी दिशा में श्रपने समग्र साहित्य का सृजन किया है। उनका मूल उद्देश्य किसी भी 
माहित्य को रचते समय यथाथे ज्ञान होने और अ्रहिसा का पालन करने की प्रेरणा देने का रहा है । 

हमे श्राशा है दर्मन शभ्ौर आचार गोष्ठी में समवेत विद्वाम्र प्रपने महत्त्वपूर्ण निबन्धों द्वारा 
जैन दर्शन प्रौर भ्राचार की उपलब्धियाँ प्रस्तुत करके हमें लाभान्वित करेंगे । 

प्रन्त में संपोजकीय भाषण समाप्त करते हुए हम अपने इन सभी मान्य विद्वानों का हादिक 

स्वागत करते हैं । 


झारा, 
€ जनवरी १६६५ ई० । 


मारलीग)य जेंन साहित्य स्पंसद के 


प्रथम अधिवेशन पर 
साहित्य ओर कला 


तथा 
दर्शन और आचार 
संगोष्टियों में 
विद्वानों द्वारा 
पठित 


निबन्ध 


प्रादिकाल भ्रोर सन्तकाव्य -की पृष्ठभूमि में 
हिन्द का जैल सर्वाहित्य 
प्रो० गदाधर सिंह, एम० ए० 


[ हिन्दी के आदिकाल को कहानी जेन कवियों की कहानी है । बीरप्व के अति- 
रिक्त उन्होंने परम्परा से जकड़े हुण आसक्ति पूर्ण मानव-मन को स्वस्थ नेतिकता के 
खुले वातावरण में सास लेने की प्रेरणा दी। उनके अनुसार भोगों का वहिष्कार नहीं, 
उनका सम्यक्‌ नियोजन होना चाहिए । भोगों की साथ्थंकता उनके त्याग में है । संक्षेप में 
कह सकते हैं, कि भुज्ञार की पंकिल भूमि से ऊपर उठकर शान्त की मधुमती भूमिका में 
अ।त्मा को प्रतिष्ठित करना ही जेन कवियों का लक्ष्य रहा है । ] 


ब्राह्मण, बौद्ध और ज॑ंन--भारतीय संस्कृति के महासमुद्र में समाहित होनेवाली इन तीन 
स्नोतस्विनियों का सम्यक्‌ प्रवगाहत किये बिना हिमालय से लेकर दक्षिण समुद्र तक फैले हुए इस 
विशाल जन-मानस की भझन्‍्तश्चेतनाशों का साक्षात्कार कथमपि सस्भव नहीं है। यह हमारा दुर्भाग्य 
रहा है कि जहाँ बौद्ध श्रौर ब्राह्मण-साहित्य वो मर्म उद्घाटन की तरफ हम सतर्क रहे हैं, वहाँ 
जैन साहित्य के सामान्य पचरिय के प्रति भी हमारी वृत्ति उदासीनता की रही है। हिन्दी साहित्य 
के इतिहास-लेखको ने इस साहित्य के प्रति सदा उपेक्षा का भाव रखा; क्‍योंकि उनकी हृष्टि में : -- 

(क) जैन-साहित्य में ज्ञान-योग की साधना है, भाव-योग की नही । 

(ख) यह साम्प्रदायिक साहित्य है, सा्वभौम साहित्य नहीं । 

(ग) इसमे विषय-विस्तार नहीं, दृष्टि का एकांगीपन है। 

(घ) इसका महत्त्व भाषा की दृष्टि से है, साहित्य की दृष्टि से नहीं ।१ 


आचार्य शुक्ल का उपयुक्त मत नवीन तथ्यों के प्रकाश में आन्तिपूर्ण एवं महत्वहीन सिद्ध 
हो त्रुका है । 

हिन्दी के प्रादिकाल की कहानी जैन कवियों की कहानी है | थों तो दसवी शताब्दों से हिन्दी 
का वर्तमान रूप स्पष्ट होने लगता है, किन्तु वस्तुतः वह उसके ४०० वर्ष पीछे है। झ्ाचार्य हेमचन्द्र 
ने भ्रपम्नंश और देशभाषा को अलग-अलग बतलाया था। इस दृष्टिकोण को ध्यान में रखकर 
स्ययम्मू ( वि० €वीं ), पुष्पदल्त (बि० १०२९ ) भादि के ग्रन्थों को हिन्दी के ग्रस्थों में नहीं गिना 

१. “उनको रचनाझ्रों का जीवन की स्वाभाविक सरणशिग्रों, श्वनुभृतिओ्रों श्रौर दशाग्रों से कोई 
सम्बन्ध नहीं । वे साम्प्रदायिक शिक्षा मात्र हैं। भ्रतः शुद्ध साहित्य की कोटि में नहीं श्रा सकतीं । उनको 
रचनाधों की परम्परा को हम काव्य या साहित्य की कोई घारा नहों कह सकते ।”---रामचन्द्र शक्ल । 

७ 


४४७: भारतीय जैन साहित्य संसद 


जाता था, किन्तु राहुल जी ने इन्हें हिन्दी के कवियों में स्थान दिया झौर हिन्दी को कालू-सोमा को 
बहुत पीछे खींचकर ले गये । चतुर्भुज, स्वयम्भू, पुष्पदन्त के अतिरिक्त एक ईशान भी है, जिनकी 
रचनाएँ झ्भी प्रकाश में तहीं भ्रायी हैं। - स्वयम्भू ने श्रपने 'पउमचरिउ! श्र 'रिट्रनेमिचरिउ! में 
अपने पूर्ववर्तों कवियों के साथ ईशान का भी स्मरगा किया है। पुथ्पदन्त ने अपने पुराण में नम्रता 
प्रकट करते हुए कहा है कि उन्होंने न तो चतुप्रुंख, स्वयम्भ्‌ और श्रीहर्ष को ही देखा है और न 
ईशान की रचनाझरों का ही श्रास्वादन किया है। बाणमभट्ट ने उन्हें श्रयना मित्र तथा भाषा का कवि 
बतलाया है ( भाषाकविरीशान: पर मित्रम्‌ ) इन उल्लेखों से यह स्पप्ट है कि ईशान भाषा 
के महाम्र कवि थे। यद्यपि इसके पीछे कोई बहुत बड़ा प्रामाग्रिक श्राधार नहीं है किन्तु 
मेरा भ्रनुमान है कि ईशान जैन घर्मावलम्जी थे। उस काल में जिन लोगों ने देशभाषा में रचनाएँ 
प्रस्तुत कीं, वे परभ्परा के प्रति विद्रोह करने वाले जैन, बौद्ध या नाथपंथी थे । दसवी शताब्दी के 
पूर्व किसी भी ब्राह्मण-धर्मी ते देशभाषा में रचना करने का साहस प्रदर्शित किया हो, ऐसा ज्ञात 
नहीं है। यों तों स्वयम्भू या पुष्वदन्त श्रादि जैन कवियों ने श्रीहर्ष का भी नाम लिया है किन्तु 
ईशान के प्रति उनकी भक्ति-भावना अत्यधिक सुटढ़ है । सभी जैन-कवियों ने अपने पूर्ववर्तों स्वधर्मी 
कवियों का बड़ी ही श्रद्धा से स्मरण क्रिया है। विक्रम सं० ८४० में रचित संस्कृत 'हरिवंशपुराण' 
के रचयिता श्री जिनसेनाचारय्य ने अपने पूव॑वर्ती समर्तभद्र, सिद्धसेत, दवनन्दी, रविषेण प्रादि जैन 
कवियों का नाम स्मरण करते हुए उनको बड़ी प्रशंसा को है। स्वयं गोस्वामीजी ने 'सादर हरिचरित 
बखाननेवाले' व्यास और वाल्मीकि के प्रति श्रद्धा के फूल निवेदित किये है। यह श्राश्चर्य जैसा 
लगता है कि जिप्त प्रदेश मे महावीर की शिक्षा का उद्भव हुआ्ना हो, उस प्रदेश में जैन धर्म के कवि 
ने रहे हो । निःसन्देह लोक-प्रचलित भाषा मे रचना करनेवाले जन कवि महावीर की भूमि में श्रवश्य 
होगे, किन्तु श्राज उनकी देशभाषा की रचनाएँ प्राप्य नही है। ईशान ऐसे ही कवि हैं। बौद्ध-सिद्ो 
की तरह जब इनकी भी रचनाओश्रों का उद्धार होगा तो हिन्दी के स्वरूप पर नया प्रकाश पड़ेगा श्ौर 
तब हिन्दी की काल-रेखा दो-सो वर्ष श्रौर पीछे चली जायगी। ईशान का समय ईसा की छठी 
शताब्दी का श्रसन्तिम चरण या सातवीं शताव्दी का प्रथम चरगा है | जन्म स्थान बिहार का गया या 
शाहाबाद जिला है । 


यद्यपि देशभाषा का स्वरूप दमवी शताव्दी के बाद स्पष्ट हुआ किन्तु उसका जन्म बहुत पहले 
ही हो झुका था। श्राचार्य देवसेन ( वि० सं० ९९० ) ने अ्रपने 'सावयधम्मदोहा' में जिस भाषा का 
प्रयोग किया, वह देशभाषा के बहुत समीप है। उममें प्रथुक्त धातु रूप विभक्तियाँ सभी देशभषा 
की हैं। उनका एक दोहा इस प्रकार है-- 
भोगह॑ करहि परमाणु जिय, इंदिय म करि सदण । 
हुँति ण॒ भन्ला पोसिया, दुद्धे काला सप्प ॥ 
[ है जीव ! भोगों का भी प्रमाण रख । इन्द्रियों को बहुत श्रभिमानो मत बना। काले 
साँप का दूध से पोसना अच्छा नही होता ] 
इनका “दग्बसहाबपयास” ( द्रब्य-स्वमाव-प्रकाश ) पहले दोहाबन्ध में था, जो बाद में 
माइज्न घबल द्वारा प्राइत में कर दिया गया । इसकी भाषा पुरानी हिन्दी थी। यदि इस काल में 
जन-भाषा प्राकृत रचना का श्राघार बनने में समर्थ हो सकतो थी, तो निश्चित रूप से वह इतनी 


हिन्दो का जैन साहित्य ६५३: 


उन्नति कर छुकी होगी कि उसमें ग्रन्थ-रचना ही सके । ओभीचन्द का 'कथाकोष” देशभाषा में लिखा 
गया है। 'श्रृतपंचमीकथा” का निर्माण जिनेन्द्र-मक्ति क्रो सुहढ़ करने के लिये ही हुमा था। 
श्री अमयदेवसूरि का “जयतिहुयणस्तोत्र” लोकभाषा में लिखा गया है। यह स्तोत्र ३० गाथाश्रों 
में समाप्त हुआ है श्रीर इसका रचनाकाल सं० १११९ है । 

इन सब उल्लेखों से स्पष्ट है कि ईशान, स्वयम्भू, पृष्पदन्त या चाहे जो भी हों, हिन्दी के 
सबसे प्राचीन रूप को जैनों की ही देन कहना श्रत्यधिक उपयुक्त होगा । 

चौदहवी शताब्दी तक हिन्दी की जी रचनाएँ उपलब्ध होती हैं, उनमें दो श्रेणी की रचनाएँ 
है :---एक प्रामारिकक श्रौर दूसरी श्रप्रामारिक । प्रामारिणक रचनाएँ वे ही हैं जो या तो बौद्ध सिद्धो 
कीवा रियाँ है या जैन प्रभाव्रापन्न है। डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी का कहना है कि “मूल मध्यदेश में 
जहाँ आगे चलकर ब्रजभाषा श्रौर भ्रवधी का साहित्य विकसित हुआ है, वहाँ किसी प्रामाणिक 
साहित्यिक रचना का प्रमाण ई० सप्त की चौदहवीं शताब्दी से पहले का नहीं मिलता ।” १ 

साहित्यिक प्रवृत्ति को क्षेत्र-विशेष की सीमा में झ्राबद्ध कर देना बहुत श्रच्छा नहीं होता । 
कारणाु-विशेष से किसी स्थान की रचना सुरक्षित नहीं हो पाये, यह एक बात है श्रौर कोई प्रामाशिक 
साहित्य रचा ही नहो जाय, यह बिल्कुल दूसरी बात है। इन स्थानों में सूर और तुलसी की काव्य 
प्रवुत्तियों को प्रेरणा देनेवाली कृतियों की रचनाएँ अवश्य हुई होंगी, किन्तु क्रूर काल के थपेड़ो में वे 
सुरक्षित नही रह पाथी। मिथिला और ब्रज के अथवा राजस्थान श्रौर गुजरात के कवि दो भिन्‍न 
आकाश के नीचे खड़े होंगे, यह कहना विश्वसनीय नहीं लगता । ईसा की तेरहवों शताब्दी में उत्पन्न 
हरिब्रद्म, चौदहवी के उमापति, भ्रमुतकर, गगापति ठाकुर, ज्योततिरीश्वर ठाकुर श्रादि मैथिल कवियों 
में मुरदास का पूर्वरूप खोजा जा सकता है। इसी प्रकार की बात तुलसी तथा अन्य प्रदेशों के कवियों 
के सम्बन्ध में कही जा सकती हैं। श्रनादिकाल से सम्पूर्णा भारत समान मंस्कृति की भाव-लहरी 
से व्याप्त रहा है। महावीर की अ्रहिसा की लहर भारत के पूर्वी प्रदेश मे डठी, किन्तु उसका 
सर्वाधिक प्रभाव गुजरात और वोर-प्रसु भूमि राजस्थान में रहा। “पूर्वी प्रदेशों में बसे हुए 
आर्य पश्चिमी प्रदेशों में बसे हुए श्रार्यों से भिन्न प्रकृति के है ।”२ डा० द्विवेदी का यह मन्तब्य जातीय 
तथा क्षेत्रीय धारणाग्रों पर श्राधारित होने के कारण मान्य नहीं हो सकता। इसी प्रकार यह 
कहना भी तर्क-सम्मत नही है कि पूर्वी प्रदेशों में रचा जानैवाला साहित्य रूढि-विरोधी है झौर 
पश्चिमी प्रदेशों में रचित साहित्य रुद्तित्रद्ध है। पश्चिमी प्रदेशों में रचित जैनों के साहित्यकों किसो 
भो रूप में रूढ़िबद्ध काव्य नहीं कहा जा सकता। रूढ़ियो का विरोध करने में मुनि रामसिंह श्रौर 
जोइन्दु उतने ही उत्साही हैं, जितने बौद्ध सिद्ध । पुरुषों के अत्याचारों से कराहती नारी की चेतना 
स्वयम्भू के काव्य में जिस रूप से प्रकट हुई, उससे चमत्कृत होकर राहुलजी को कहना पढ़ा कि तुलसो 
ने स्वम्यभू की सीता की एकाघ किरण भी अपनी सीता में क्‍यों नही डाल दो? ब्राह्मणों द्वारा 
स्थापित छड़ियों के विरोध में झौर उनके पौराणिक पात्रों के मानवीकरण में जैन कवियों ने जिस 
साहस भौर नवीन दृष्टि का परिचय दिया, वह उनके लिय्रे कम गौरव की बात नहीं है। हिन्दी 
के आदिकाल की एक नवीन कृति प्रकाश में ग्रायी है--आखंदा, जिसके स्वतंत्र चिन्तन का गम्भोर 
ज़र आगे चलकर सिर्फ कबोर में ही सुवाई पड़ा, धन्यत्र नही । पश्चिमी श्रउश्नंश को जैनों की भाषा 


१. हिन्दों साहित्य । २. हिन्दी साहित्य । 
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कहा जाता है, किन्तु जैन रचयिताप्रों ने लोक-परापरा में बहती हुई आ्रानेवाली लोकमाषा में भी साहित्य 
का सूजन किया । 'प्रारांदा” इसी प्रकार की कृति है। नवीत पब्रतुसस्थानों के आधार पर ऐसे अनेक 
रास-प्रन्थों का परिचय प्राप्त हुआ है जो पूर्णतया प्रामाणिक हे तथा जिनका रचनांकाल “बीसलदेव 
रासों? से मी पहले है। रास-परम्परा में जो सबसे पहला प्रामाणिक ग्रन्थ प्राप्त है, वह है श्रीशालिभद्र 
सूरि रचित “भरतेश्वरबाहुबलिरास” । इसका रचनाकाल ११४५ ई० है। श्री अगरचन्द 
नाहठा ते इससे भी प्राचीन श्री वज्सेनसूरि रचित “भरतेश्वरबाहुबलीघोर” नामक रास का 
उल्लेख किया है। कवि भझासगु रचित “चंदनबालाराम ( सं० १२५७ ) पैथा स्थुलभद्वरास! 
( वि० सं० १२७८ ), श्री विजयदेवसूरि रचित 'रिवन्तगिरिरास! (सं० १२८८ ), तेमिनाथरास 
(सं० १२७० ), इत्यादि ग्रत्थ साहित्य की महत्त्वपूर्ण कृतियां है। इन ग्रन्थों की प्रामारिगकता श्ौर 
साहित्यिकता निःसन्दिग्ध है। धर्म का ग्राधार लेने से ही किसो प्रस्थ को साहित्य की की्ि से 
निष्काषित करते देने पर दक्ष-यज्ञ-विध्वंस की लीला देखने को मिलती है। दर्ण का बहू स्वर, जो 
हेमचन्द्र के व्याकरण में सुनाई पड़ा था, अ्रद्यावधि जैन अ्राचार्यों द्वारा प्रगीत इन रात-ग्रन्थो में भी 
सुनाई पड़ेगा |-- 
परह आस किणि कारण कीजइ 
साहस सहंवर सिद्धि वरीजइ । 
हीउ॑। अनइ हाथ हत्थीयार 
एह जि वीर तणउ वदिवार ॥ --भरतेश्वरबाहुब/लरास । 
| दूसरे की आशा क्‍यों की जाय ? साहस से स्वयं हो सिद्धि को वरण करना चाहिए । पास 
में हढ़ हृदय भौर हाथ में हथियार ही तो वीरो का परिवार होता है। ] 
वीरत्व के अतिरिक्त इन ग्रन्थों ने परम्परा से जकड़े हुए आसक्तिपुर्णा मानव-मन को स्वस्थ 
नैतिकता के खुले वातावरण में साँस लेने की प्रेरणा दी । भोगों का बहिष्कार नहीं, उनका सम्पक्‌ 
नियोजन होना चाहिए । भोंगों की सार्थकता उनके त्याग में है। शाज्ञार की पंकिल भूमि से ऊपर 
उठकर शान्‍्त की मधुमती भूमिका में आत्मा को प्रतिष्ठित करता ही इन जैन कवियों का लक्ष्य हैं । 
प्रेम-काव्य-- हिन्दी के मध्यकाल में नवीन विचारों की जो धारा दक्षिग-समुद्र से उत्तर कै 
हिमालय तक प्रवाहित हुई, उसने यहाँ की परिस्थितियों के अनुरूप अपने को कई छयों मे प्रकट 
किया। श्राचार्य शुक्ल ने उसे “निगुंगा! तथा 'सगुण' दो शाखाओं में विभकक्‍त किया । उन्होंने पुनः 
निगुंण का विभाजन 'प्रेमाश्॒वी/ और 'ज्ञानाश्रयी” मे तथा सगुण का 'रामाश्रयी' तथा 'इृष्णाश्रयी! 
में किया । शक्ल जी के इस विभाजन को प्रायः सभी इतिहास-लेखफा ने स्वीकार कर जिया है । 
यह प्राश्चर्य की बात है कि उन्होंने अर्हन्त-भक्ति से सम्बरन्ब्रित उम विणाल साहित्य को, जो परिमाण 
और मुल्य दोनों ही हृष्टियों से काफी महत्वपूर्र है, इस विभाजन के अन्तर्गत यह कहकर स्थान 
नहीं दिया कि इनकी रचनाओं की परम्परा को हम काव्य या साहित्य की कोई घारा नहों कह 
सकते । जैन-भक्ति की गअ्रखण्ड परम्परा १८वीं शतोीं तक वर्तमान रही है और उसने भारतीय 
अन्तश्चेतना को सुदृढ़ तथा जागरूक बनाये रखने का झनवरत प्रयास किया है । 
लोक-प्रचलित कथाओं का आश्रय लेकर उपदेश देने की प्रथा :स देश में पुरानों थी । ऐसी 
कथाओं का बृह॒त्‌ संग्रह “कथा सरित्सागर” है। कथाओं के माध्यम से राजनीति क्री शिक्षा 


हिन्दी का जैन साहित्य : १३: 


'पृंचतस्त्रः में भी दी जा चुकी थी। इस प्रणाली का धर्म के क्षेत्र में भी प्रयोग हुआ भौर आशातीत 
सफलता मिली । इस प्रणाली को जैन-संतो ने चरम सीमा पर पहुँचा दिया। धामिक उद्देश्य से 
प्रेरित होकर राग को विराग में, श्ंगार को शान्त में तथा जगत की जड़ता की आत्मा की वेतनता 
में परिवर्तित करते हुए मानव-जीवन के मर्म का स्पर्श करनेवाली बड़ी सुन्दर कहानियाँ उन्होंने कही । 
उन्होंने प्रेम-कहानियाँ भी लिखी, जिनकी प्रबन्ध-शलो, प्रेमतत्व-निरूपण, कथा-परम्परा भर सूफियो 
की प्रेमाख्यान-परम्परा में एक भ्रदभुत साम्य है। अत: यह कहना कि प्रेम-कथाओं की परण्परा का 
सूत्रपात सूफियों के द्वारा हुआ है भर वे भारत की भूमि में रोपी गयी श्ररत्री कलम हैं, उचित नहीं है । 


जैन मुनियों द्वारा रचित प्रेम-कथाओं में जो सबसे प्राचीन प्रेम-क्था प्रब तक समभी जाती है, 
वह है पादलिप्रमुरि की 'तरंगवती-कथा” + चित्र-दर्शन के द्वारा इसमें प्रेमोत्पत्ति दिखलायी गयी है । 
'तायाधम्म-कहा' में मह्ली की कथा श्रायी है, जिससे छह राजकुमार प्रेम करते है। 'लीलावत्ती 
कहा' मे प्रतिष़्ान के राजा सातवाहन तथा सिंहल को राजकुमारी लीलावती का प्रेमाख्यात है | 
'विक्रमसेणशाचरियं! में धतसार सेठ की कन्या सुन्दरी और राजा विक्रम की प्रेम-कथा है। इसमें गुण- 
श्रवशा द्वारा प्रेम की उत्पत्ति दिखलायी गयी है। ग्रपश्नंश की प्रेम-कथाओं में 'पठमसिरीचरिउ! 
उल्लेलनाय है। घनपाल की “भविसयत्तकहा'! श्रौर जिनहपंसूरि की “रगणशसहे्‌रनिवकहा' सच्चे 
श्र्थों में प्रेम-कथा भर धर्म-कथा दोनों है। ये दोनों ग्रन्थ जायसी के 'पद्मावत' के पूर्वरूप है । 

जैनो के पुराण-प्रस्थो मे भी कुछ प्रेम-कथाएँ मिल जाती हैं। 'उत्तरपुराण' के ७०वें पर्व 
मे वनमाला की प्रेम-कथा और ७१वें पर्व में उजयिनी के राजपुत्र वज्भमुष्टि और उसी नगरी के 
सेठ की पुत्री मंगी को प्रेम-कहानी दी गयी है । हरिषेण के '“वृहत्कथाकोश” में भी कुछ प्रेम-कथाएँ 
मंगृहीत हैं । नियुक्ति और भाष्यो में भी एक-से-एक सुन्दर प्रेम-कथाएँ आयी है । 

देशी-भाषा मे प्रेम-कथाओ की परम्परा मे जो सबसे पहली क्रति मिली है, वह है 'ढोला 
माहूरादूहा' इसका रचना-काल दसवी शताब्दी के श्रासपास है । इसमें कछवाहा वंश के राजा नल 
के पुत्र ढोला और पूगल के राजा की कन्या मारवणी की प्रेम-कथा है । कुछ परिवर्तनों के साथ यह 
कथा सारे देश में व्याप्त है। श्राज भी बिहार के सुदूर गाँवों में कथा कहने वाली ऐसी बूढ़ी दादियाँ 
जीवित हैं जो राजा ढोलन और मझ्भा की प्रेम-कहानी को गीतों में गा-गाकर सुंनाती है । हाँ, जैसलमेर 
के रावल को इसका श्रेय अ्रवश्य है कि उन्होंने श्रपने समय में प्राप्त दोहों को एकन्र करवा कर श्रपने 
ग्राश्चित जैन कवि कुशललाभ ( सं० १६०७ ) को कथा-सूत्र मिलाने की प्रेरणा दी । 

कुशललाभ की लिखी हुई एक ओर प्रेम-कथा 'माधवानलकामकन्दलाचउपई! है। माधव 
तथा कामकन्दला के प्रेम को श्राधार बनाकर हिन्दी में तीत-चार प्रेम-कथाएँ और लिखी गयी है । 
कुणललाभ ने सं० १६१७ में कुमार हरिराज के मनोरंजतार्थ ५५३ पद्मों में इस कथा की रचना की । 
इनकी ये दोनों प्रेमकथाएँ बड़ी लोकप्रिय हुईं । 

'सदयवत्ससावलिंगा” की प्रेम-कथा भी इसी परम्परा में श्राती है। अब्दुरंहमान के 'सन्देश- 
रासकः में 'नलचरित्र”' और महाभारत की कथा के साथ-साथ विनोदः पृ॑ंक 'सदयवच्छ को कथा 
सुने जाने का उल्लेख है। जायसी भी इस कथा से परिचित ये भर कुछ के श्रनुसार तो उसकी कुछ 
घंटनाओं का नियोजन भी उन्होंने श्रपने 'पदुमावत” में किया है। विहार में 'सारंगा और सदावृक्ष' 
के नाम से इस कथा का व्यापक प्रचार है। अपने गुजराती तथा राजस्थानी रूप में यह कथा 
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जैनधर्म के सिद्धान्तों के ध्ननुरूप है। श्री नाहटा ने एक खरतरगच्छीय जैन कवि मुनि केशव रचित 
'सदेबच्छसावलिंगाचौपई” की चर्चा की है, जिसका रचनाकाल सं० १६९७ है ।* 

जटमल नाहर ने अपना 'प्रेम-बिलास” सं० १६१३ में लिखा। यह भी एक प्रेम-कथा है, 
जिसमें योतनपुर की राजकुमारी प्रेमलता तथा मंत्री-पुत्र प्रेमविलास के प्रेम की कहानी श्रंकित की 
गयी है। जटमल की एक और प्रेम-कथा है--'विद्या विजासचउपई ।! 

छीहल की 'पंचसहेली” भी सिर्फ ६५ दोहों में लिखित एक प्रेम-कथानक है । इसमें पाँच 
सखियों के विरह का वर्गान है। ये सहेलियाँ पनघट पर स्वयं कबि से वार्तालाप करती है। यह 
अपने ढंग का अनूठा प्रेमाख्याव है । 

जैन कवि दामोदर का 'मदनशतकः प्रेम-कथा के सभी तत्वों से भरपुर होने के कारण महरत्व- 
पूर्ण है। दामोदर ने एक ही कथानक को श्राधार बनाकर जहाँ 'मदनशतक'” नामक प्रेमाल्यान की 
रचना दोहों मे की है, वहां 'मदनकुमाररास” के नाम से इसे राजस्थानी में भी लिखा है। 
'मदनशतक' में कुशलला।भ के ग्रनुकरणा पर दोहों के बीच-बोच में गद्य भी दे दिया गया है। इसमें 
'समस्याबन्धगुप्तलेख” भी ग्राग्रे है, जो दृष्टिकुटो का स्मरगा दिला देते है । 

जटमल का “गोराबादलकी बातो ( सन्त १६१३ ई० ), लब्धोदय का 'पदिमनीचरित्र 
( सम १६५० ई ) विशेष रूप से इसलिये उल्लेखनीय है कि ये प्रत्यक्ष रूप से जायसी से प्रभावित है । 

पष्चिनीचरित्र! मे नाम में कहीं-कहो अन्तर है, जँंसे नागमती के बदले प्रभावती है। राधव 
ग्रौर चेतन दो पंडित है, जायमी की तरह एक नही इत्यादि | इसमें उन कल्पनाओं से भी बचने का 
प्रयास है, जो प्रमम्भव है। चूँकि ये रचनाएँ जायपी के बाद लिखी गयी है, इसलिये 'पद्मावत! 
की कथा के मूल उत्स का इनसे कुछ पता नहीं चलता । इसी प्रसंग में जायसी के पद्मावत' के मूल 
स्रोत पर भी विचार कर लेना कुछ भ्रवाछतीय नहीं होगा, क्य्रोकि एक ती यह ग्रंथ प्रेम-कथाओों का 
शिरमौर है और दूसरी बात यह है कि इसके मूल खोल पर विचार करते समय जैन उद्गम की ओर 
अधिक ध्यान नही दिया गया है । 

विक्रम को दमवो शताव्दों के आस-पास की लिखी हुई एक रचना है---बतपाल की 'भविसयत्त- 
कहा ।” विक्रम की (१५वीं शताब्दी (सं० १४८७ ) की एक दूसरी रचना है जिनहर्षमूरिरचित 
'रमशसेहरनिवकहा' । ऐसा लगता है कि इन दोनों ग्रन्थों को सामने रखकर ही जाग्रसी ने 
'पदमावत' का प्रगायन किया है। दूसरी से उन्होंने कथा ली है श्रोर पहली से कल्पना । दूसरी के 
'स्शेज्षर ही जायसी के रन्नसेन हैं ग्रौर रत्नवती ही पद्मावती है। रत्नवती के लिये 'पद्मात्रती' 
शब्द भी प्रयुक्त हुआ है ( ताव घररिंदों नाग-राया पउमावई देवी संजुत्ती ) जायसी को यही नाम 
अ्रच्छा लगा होगा । 'पह्मावत' में पद्मावती के गुण को प्रशंसा राजा गुग्गे के द्वारा सुनता है, प्राकृत- 
कथा में किन्नर-दम्पत्ति के द्वारा । राजा योगी होकर मिहलगढ़ के लिये प्रस्थान करता है। 'पद्मावत”! 
की तरह ही उसकी मेंट रानी से मंदिर मे होती है, पद्मात्रती का पता लगाने भे मंत्री मतिसागर को 
श्रपार कष्ट भेलना पड़ता है। अल्लाउद्दीन के द्वारा पद्मावती के हरंगा की चेष्टा में जायसी का 
प्राधार इतिहास हैं। इसके मूल में राघवचेतन की ऐन्द्रजालिक क्रिया है। 'रत्नवती कथा!” में भो 
रानी का ऐन्द्रजालिक अपहरण होता है। 'भविसयत्त कहा! में भी नायिका का श्रपहरगा नायक के 
भाई द्वारा होता है। 'पद्मावत' की तरह पशओ के दास्पत्थ-प्रेम का भी चित्रगा इनमें हुआ है। 
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“भविसयत्तकहा” में वशिक बन्धुदत्त की समुद्र्यात्रा और रत्नसेन की समुद्-यात्रा में प्रत्यधिक 
साम्य है--भावों में ही नहीं, शब्दों में भी । इसी प्रकार प्रेम, विरह, मिलन, युद्ध श्रादि का भी वर्णात 
भी दोनो में समान है । यद्यपि इन जैन-कथाप्रों का श्रन्तिम लक्ष्य धर्म-साध्रन का माहात्म्य बतलाना 
है किन्तु रसात्मकता की हृष्टि से इनमे कोई कमी नहीं है । श्रस्तर इतना ही है कि जायसी में 
'संकेत' है और इनमें “रूप” है। जायसी में एक बात श्रवश्य खटकती है कि नागमती को दुनिया 
का गोरखधन्धा कहकर भी कवि उसका साहित्यिक परिहार करने में समर्थ नहीं हो सका । नागमती 
जैसी रूपवाली स्त्रियाँ सिंहलद्वीप में भले ही पानी भरती हों, किन्तु हृदय तो उसे ही मिला है । हृदय 
की कोमलता का आभार पाकर नागमती अपने प्रकाश से पद्मावती को भी प्रभाहीन कर 
देती है। उसके विरह से द्रवित होकर पाठकों की गीली शझ्राँखें अन्त-अन्‍न्त तक नहीं सूखती । इस 
लोकिक रस के समक्ष जायसी का सारा श्रलौकिक ईश्वरोन्म्रुख प्रेम तुच्छ-सा प्रतीत होता है। 
“रमणसेहरिकहा' की झरात्मा इस रूप में पद्मावतः में वततमान है। प्मावत' का ग्रन्त भी शान्त 
रम परक हुता है । रत्नसेन की परृत्यु पश्लौर पद्मिनी के सती होने के पश्चात्‌ कवि ने जगत की नश्वरता 
की चर्चा की है :-- 


कहाँ सो रतनसेनि श्रस राजा 
कहाँ. सुवा अ्रसि बुधि उपराजा 
कहाँ सुरूप पदमावती रानी 
कोई न रहा जग रही कहानी 


जीव में धर्म या भ्रथं ही सब कुछ नही हैं। कभी-कभी ऐसे भी क्षण आते है जब श्राचार के 
बन्धनों से तनी हुई मानवी नशें ढीली होकर राह के थके बटोही की तरह कुछ सुस्ताना चाहती 
है ग्रीर मानव का मन अपने से बहुत दूर बसी हुई काल्यनिक प्रिया की स्मृति में कुछ उन्मन-उन्पन 
हो उठता है। जिन वस्तुप्रों को वह प्रत्यक्ष-जीवन की कठोरता के बीच नहीं पा सकता उसे वह 
कथा के लोक में पाना चाहता है। महाघ्र श्रादर्शो से परिचालित श्रात्माएँ भी कभी-कभी विशद्ध 
आनन्द की तृषा से आत्तं होकर पुकार उठती है। ये सब प्रेम-कथाएँ इन्हो मामिक क्षणों की मासिक 
उद्भावनाएँ हैं। नदी के प्रवाह की तरह श्रश्ञात स्रोतों से निकलकर जन-मानस की 
भूमि को रस-प्लावित करती हुई ये प्रेम-कहानियाँ श्रनन्त-काल से बहती चली आ रही है और 
बहती रहेंगी | तदो मे बाँध बॉधकरः जिस प्रकार नहरें निहाल ली जातो है, उसी प्रकार इन कथाश्रों 
में कुछ ऐतिहासिक तथा काल्पनिक प्रसंगो का पुट देकर श्रवनी धर्म-भावता के श्रनुकूल मोड़ लिया 
गया होगा । शहू-शुरू में ये कहानियाँ श्रपने मूल-स्लोत के बहुत समीप रही होंगी, किन्तु कालान्तर 
में वे इतनी घिस गयों कि मूल कथा एकदम लुप्त हो गयी और सत्यनारायण-कथा की तरह उनका 
माहात्म्य ही शेष रह गया। 'पदमावती”, 'मृगावती”, 'लीलावती” नाम से व्याप्त कहानियाँ इसो 
प्रकार की हैं। जैन कवियों ने उसी मूल स्रोत से प्रभाव ग्रहण कर अनेक धार्िक और प्रेम-कथाएँ 
लिखों । उन्होंने सूफियों को भी प्रभावित किया श्रौर स्वंय प्रभावित भी हुए । यही स्वाभाविक भी 
है। कथा में 'महत्तम” का सामान्य” बनाने क्री इनकी हृष्टि, संघर्षपूर्ण एरिस्थितियों का सामना 
करते हुए साधना के चरम-ब्िन्दु पर पहुँचने का इनका प्रयास, प्रेम-प्रसंगों के बीच-बीच में धार्मिक 
या दार्शनिक सिद्धान्तों का सिरूपण तथा कया के अन्त में शान्त-रस की निष्पत्ति--यहू सब कुछ 
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विनक्षण है, सराहनीय है। भरत: इस रूप में मूफो-साहित्य पर इनका ऋण कितना पझ्नोर कैसा है, 
कहना व्यर्थ है । 


सनन्‍्त- पाहित्य $--हिन्दी-साहित्य में 'सन्‍्त' शब्द सामान्यतः वाथपंथियों तथा उन निगुंणी 

सस्तों के लिये प्रयुक्त होता है, जो कबीर, दादू, युन्दरदाम झादि की परम्परा में ग्राते है। जिन 

विचारों को लेकर ये सन्‍त आये उनकी प्रष्ठभूमि पहले ही निर्मित हो छुकी थी और इनके निर्माण में 

शव, शाक्‍त, बौद्ध, जैन, ताथपंथी सभी का हाथ था। वस्तुत: वहू लोक-धर्म था जो कबीर की 
अवखड़ वाणों में श्रागे चलकर प्रकट हुआ । 


सन्त-साहित्य के तीन श्रंग माने गये हैः:--विवेचत, चेतावनी और खड़न। इचका ईश्वर 
'सगुण', “निर्गुण! से परे होकर भी प्रंम का आधार बना | साथता शौीर प्रेम--प्रह्दी उसरही प्राप्ति 
का आधार है। गोरखनाथ ने अपने पंथ के प्रचार में जिस हठथोग का आधार लिया था, वही 
हठयोग सन्‍्त-मत्त की साथना का प्रधान अंग हुआ । नाथ-मम्प्रदाय मे थोग के महत्त्व की स्वीकृति 
की प्रेरणा में कौल-पंथ को माना गया है किन्तु कोलों में जो भ्रभिचार की वृत्ति है, उसकी निन्‍्दा 
गोरखनाथ ते भो की है। जैन-घर्म सी योग-प्रधान धर्म है। काया को पाधकर, इन्द्रियं| को आपने 
श्रवोन कर केत्रलजञात को प्राप्ति जैन-सावक्र का अन्तिम लक्ष्य होता है। यह स्वीकार करना तर्क- 
संगत है कि मिद्धों एवं नाथपंथियों पर पातंजलि के योगशास्त्र तथा कौलों के हठयोग के ग्रतिरिक्त 
जैनों के योग न्िद्धान्तों का भी प्रभाव पड़ा होगा । गुरु गोरखताथ ने जिन बारह पंथो का अन्‍्तर्भाव 
नाथपंय में किया था उनमें पारस! और “नेमि! पंत्र भी थे। सिद्धों के समय में क्रुछ ऐसे तान्क्रिक 
जैन-सम्प्रदायों का उल्लेख मिलता है जिनमें योग की प्रधानता थी तथा जिनका वेश-विन्यास कौलों 
की तरह था। “असंगर के मध्यान्तातुगमणशास्त्र' के चीनी अनुवाद में जिस न-य-पवि-मी सम्प्रदाय का 
उल्लेख है उसे प्रोफेसर उई ने न्याय-शास्त्र बताया है किन्तु कित्सिंग उसमे किसी जैनी तान्त्रिक- 
सम्प्रद्याय का भर्थ लेता है जो निमप्रन्ध जैनियों की एक शाखा थी | उसको दो प्रकार की साधनाएँ थी; 
श्राठ साधनाएँ, जो श्रृत-ज्ञान से झ्रायी थी तथा आठ साथनाएँ अनभव-जनित । डा० बसु्आ ने 
ग्राजीविकों के कुछ सम्प्रदायरों की तुलना नाथपंथियों से की है श्लौर जैन-परम्परा से ताथ-परम्परा 
का सम्बन्ध जोड़ा है ।”" 


इन्द्रिय-साधन, मत-साथन; प्राण-साधन श्रादि के द्वारा पट्चक्र-मेदन की प्रक्रिया तथा 
कुण्डलिनी की जाग्ृत कर अझ्ननहद नाद आदि की श्रनृभूति झ्ादि यौगिक क्रियाएँ नाथपंथी तथा संतों 
में वर्तमान है। इड़ा तथा पिगला के मध्य मे प्रवाहित सुपुम्ना के ज्ञान की आवश्यकता कबीर ने 
, बतायी है। हिन्दी के जैन कवि विश्वभूषण में इन यौगिक क्रियाओं के प्रति उन्मुखता का भाव है। 
कालान्तर में गुल्य साधनों की अश्रधिकता, मानव की स्वाभाविक वृतियों के उन्मेष के स्थान पर 
हठयोग द्वारा भ्रस्वाभाविक तथा भ्रारोषित वृत्तियों की प्रस्थापना तथा लोक-भावना की उपेक्षा के 
कारण सन्‍्तों ने सहज समाधि तथा चित्त-शद्धि पर अ्रधिक जोर देना प्रारम्भ किया । कब्नोर ने 
“सन्तों सहज समाधि भली” कहकर जहाँ सहुड जीवन पर जोर दिया वहाँ जोइन्दु ने वित्तशूद्धि को 
सबसे बड़ा तत्व बतलाया । 





१. सिद्ध-साहित्य । 
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जहिं भावइ तहिं जाइ जिय, जंभा बंद करि तंजि। ५ 
केम्बइ भोवलरा ग्रत्यि पर, चित्तह सुद्धि ण्‌ जंजि ॥--परमात्मप्रकाश । 
[ हे जीव ! जहाँ खुशी हो, जाम्मो श्लौर जो इच्छा हो, करो, किन्तु जबतक चित्त शुद्ध नहों 
होता, तबतक मीक्ष नहों मिलने का ] 
बारहवी शताब्दी में लिखित “भ्राणंदा' में शोल श्रौर संयम पर ही ध्यान देने की बात 
कही गयी है--- 
सो श्रपा संजमु सीलु ग्रुणु श्रप्पठड दंसरण नाखणु। 
ववत संजमु ढेउ गुर भ्राणंदा जो जिए सासरि सारु ॥ 
सन्रहवीं शताब्दी में उत्पन्न उदयराज जती ने गुण बावनी” में भ्रन्त:करण को निर्मल बनाने 
पर जोर दिया । जटा बढ़ाने से कया होता है, यदि छल और पालण्ड नहीं छोड़ा । सिर मुड़ाने से 
क्या लाभ, यदि मन नहीं मूडा । घर छोड़ने से क्या लाभ, यदि प्रात्मा को नहीं समझ सके । 


जटा बधायाँ किसुं जांभ पाखंड न छंडयउ 
मस्तक मसूड्यां किसुं मन जौ माहि न मूडयउ 
लूगो किसू' मैले किये जो मन माहि मइलो रहइ 
घरबार तज्यां सीधउ किसुं भ्रण बूमां उठी कहुइ 


कबीर मध्ययुग के सबसे बड़े मौलिक विचारक थे। मानव-मानव के बीच वर्तमान विभेद 
की लक्ष्मणरेखा को लॉघकर उन्होंने जिस सामाजिक एवं आ्राध्यात्मिक साम्यवाद की विचार-सरणशि 
उपस्थित को, उसकी भाषा सस्पूर्णा मध्ययुग के साहित्य में विलक्षण है । रामानन्द जैसे स्वतंत्र चिस्तक 
ने भी भक्ति से बाहर सामाजिक मान्यता के रूप में वर्णाश्रम को मान लिया था, किन्तु कबीर 
ने उसके मूल सिद्धान्त पर ही श्राघात कर मनुष्य मात्र की समानता का विचार उपस्थित 
किया । उनका साम्यवाद ने तो हीगेलका का द्न्द्वात्मक आादर्शावाद है भौर न माक्स 
का न्द्वात्मक मौतिक्रवाद!। मुर के “नैतिक श्रादर्शवादी साम्यवाद” से भी बहु भिन्न है। 
प्लेटी के सामाजिक साम्यवाद! को तो कार्यरूप में परिणत करना ही श्रसम्भव है। कबीर का 
साम्पवाद इन सबसे ऊँची चीज है। उसमें एक तरफ इस्लाम को व्यावहारिकता तथा दूपरी तरफ, 
भारतीय भ्रद्वववादी दर्णन का सुन्दर समन्वय है। जैनों की सम्बक्‌ दृष्टि का प्रकारान्तर से इस पर 
काफी प्रभाव है। सोलहवीं शताठदी में उत्पन्न जेन कवि महात्मा झ्रानन्दवन में मानब-मानव में 
वरतंमान मूलभूत एकता के दर्शन होते हैं। कबीर से उनमें यही श्रन्तर है कि जहाँ एक की भाषा 

भाड़ने श्ौर फटकारने वाली है, वहाँ दूसरे की वाणी में कोमलता है, नम्नता हैः--- 

राम कहो, रहमान कहो कोऊ, कान कहो महादेव री। 

पारस नाथ कहो, कोई ब्रह्मा, सकल ब्रह्म स्वयमेव री | 

भाजन भेद कहावत नाना, एक मृत्तिका रूप री। 

तेसे खण्ड कल्पता रोपित, भाप श्रखण्ड सरूप री॥ 
सिद्ध, सन्त, नाथ, जैन--सभी ने गुर की महिसा को मुक्तकंठ से स्वीकार किया है। वस्तुतः 
साधना का दुरूह मार्ग गुरु के सम्यक्‌ निर्देशन के झभाव में तय नहीं किया जा सकता। इसीसे 

छः 
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कबीर ने गुरु और ग्ोबिन्द में प्रथम को प्राथमिकता दी है। दादू के मत से सत्गुर के मिलने से 
मुक्ति का द्वार खुल जाता है और साहव का सहज ही दीदार हो जाता है--सदुगुरु मिले तो 
पाइये, भक्ति, मुक्ति भंडार ।! किन्तु गुरु के प्रति सन्‍्तों की ये उक्तियाँ ज्ञान! के अंश हैं, भाव 
के नहीं । श्री कुशललाभ ने श्रपने पृज्य गुरु श्राचार्य पूज्यवाहण के स्वागत में जिस भाव-विज्ञल 
पदावली का प्रयोग किया है, वह सम्पूर्ण सन्‍्त-साहित्य के लिये श्ज्ञेय है, ग्रज्ञात है। सन्‍तो में 
तथ्यपरता है, जैनियों में भावपरता । 


आधव्यों सास असाढ़ भबूके दामिनो रे। 
जोवई जोबइ प्रीयडा वाट सकोमल कामिनो रे । 
चातक मधुरइ सादिकि प्रीउ प्रोउ उचरइ रे । 
बरसइ घरणा बरसात सजल सखद भाई रे। 
इशा प्रवसरि श्रो पुज्य महामोटा जती रे । 
श्रावकता सुख हेत आ्राया जम्बावती रे। 
जोवउ अ्रमगुरु रोति प्रतीति वधइ वली रे । 
दिक्षा रमगी साथ रपइ मनती रली रे॥ 
-( ऐतिहासिक जन काव्य-संग्रह ) 


प्रात्मा और परमात्मा के प्रणय की भावात्मक अभिव्यक्ति ही रहस्यवाद के नाम से पुकारी 
जाती है । श्राचायं शुक्ल ने रहस्यवाद की परम्परा को ईरानी खजुर का भारतोय कलम कहा है, 
किन्तु जयशंकर प्रसाद ज॑से कुछ झालोचक इसकी परम्परा को खींचकर वेदों तक ले जाते है। जेन- 
साहित्य में रहस्यवाद का मूलरूप ई० सन्‌ की प्रथम शताब्दी में लिखित आचारय॑ कुन्दकुन्द के 'भाव- 
पाहुड' में दृष्टिगोचर होता है। म्नि रामसि|ह के 'दोहापाहुड” तथा जोइन्दु के 'परमात्मप्रकाश! 
में रहस्यवाद के उस स्वर की ध्वनि सुनाई पड़ती है, जिसकी प्रतिध्वनि आगे चलकर कबीर के 
साहित्य में सुन पड़ी। यद्यपि ज॑न-धर्म ज्ञानमूलक है किन्तु हिन्दी का जैन कवि ज्ञान की श्रपेक्षा 
भाव पर श्रधिक जोर देता है। उसका ज्ञान भी प्रेममुलक है, कोरा ज्ञान नहीं। सत्रहवी शताब्दी 
में उत्पन्न बनारसीदास, शआ्रानन्दघन, विश्वभूषण आदि में भावात्मक रहस्यवाद श्रपने उत्कृष्टतम 
रूप में मिलता है। यह कहना कठिन है कि इसके मूल में जैत-परम्परा की प्रेरणा है या कबीर जैसे 
सन्‍्तों का प्रभाव है। सम्भावना तो यही की जाती है कि सभी के समन्वय ने उनके मानस-तस्तुओों 
का निर्माण किया होगा। अपने को राम की बहुरिया मानकर कबीर ने जिस दास्पत्य-भाव की 
'साधना की, उस साधना की ज्योति ने बनारसीदास जैसे सस्तों का मार्थ-दर्शन न किया होगा, यह 
कंसे कहा जा सकता है, जब कि हम उनके प्रिय श्ौर प्रियतम के विरह की घड़ियों में वही तड़पन, 
वही बेकली, मिलन की वही लालसा ओ्रोर प्रियतम के धर झाने पर उल्लसित श्रानन्द की वही धड़कन 
पाते हैं। प्रियतम से बिछुड़ जाने पर कबीर को विरहिणी का जिया मछली की तरह तड़पने 
लगता है :--- 
तलफ बिनु बालम मोर जिया 
दिन नहिं चेन रात नहिं. निदिया 
तलफ तलफ के मोर किया ॥ 


हिन्दी का जैन साहित्य : ५६: 


बनारसीदास की विरहिणी भी अपने अलोकिक /प्रियतम के बिरह में न जाने कब से बेजेन 
है । वह प्रपनी बेकली में भी मिलन की साध बनाये हुए हैं :-- 
मैं विरहित पिय के अधीन 
यों तलफे ज्यों जल बिनु मीन 
मेरे मन का प्यारा जो मिले 
मेरा सहज सनेही जो मिले ॥--बनारसीविलास । 
उसके हुदय में एक ही प्यास है---पिया मिलन की, किन्तु वह निर्मोही न जाने कहाँ बैठा है । 
विश्वभूषण कहते हैं-- 
लगु रही मो हिय हो दरसन की, पिया दरसन की प्रास । 
दरसन्‌ काहि न दीजिए ॥ 
ब्रानन्दधत की विरहिणी दिन-रात मीरा की तरह पिय का पंथ निहारा करती है। उसे 
डर है कि कही उसका प्रियतम उसे भूल न गया हो । प्रियतम के लिये तो उप्तके समान लाखों हैं, 
किन्तु उसके लिय्रे तो उसका प्यारा ही सब कुछ है :-- 
निशिदिन जोऊँ तोरि वाट डो, घेर आ्राञ्नो रे ढोला । 
मुज सारिखा तुंज लाख है, मेरे तुहीं श्रमोला ॥ 
बनारसीदास की विरहिणी के हृदय में एक ही कामना शेष रह गयी है कि जब उसका 
प्रियतम घर लौट आावेग। तो वह अ्रपता स्वस्व उसके चरणों पर निछावर कर देगी :-- 
जउ देखों पिउ की उनहार 
तन मन सर्वंस डारों वार 
सौभाग्य से एक दिन ऐसा आता है कि कबीर और बनारसीदास दोनों को विरहिणियों की 
साधना पूर्ण हो जाती है श्लौर उनके बालम अ्रपनी-अपनी प्रियतमा की पुकार पर घर चले पाते हैं । 
इस मिलन में कितनी अ्रनृभूति, कितनी आ्ानन्दजन्य मनृहार श्र कितना उल्लास है। कबोर की 
नायिका भ्रपनी भ्राँखों में श्रानन्द के श्रॉसू भर कर पुकार उठती है:--- 
दुलहिनि गावहूँ मंगलाचार | 
हम घर आये हौ राजा राम भरतार ॥ 
दुलहिन होने के कारण उसमें लाज का अवगुंठन शेष है किन्तु बअनारसोदास की दुलहिन का 
तन-मन भश्ानन्द के इस्त सम्भार को संभाल नहों पाता और लजा का आझावरण भी पअसस्‍्तव्यस्त हो 
जाता है। बालम को देखने के साथ ही अ्रांचल स्वत: खिसक जाता है और रही-सही लाज भी 
भाग जाती है--- ह 
बालम तुहूँ तन चित्ततति गागर फूटी । 
अ्रैचरा इते फहराय सरम गे छूटी । 


जैन-कवियों ने भ्राध्यात्मिक-विवाहों के भी रूपक बाँधे हैं। जीवरूपी दुलहा के साथ मोक्षझयों 
रमणी का विवाह होने पर देवताओं के साथ जैन कवि श्रजयराज पांटरो भो श्रानन्द में मग्न हो जाते हैं। 
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उनका 'शिवरमणशी का विवाह” रूपक-काव्य इस क्षेत्र में महत्वपूर्ण है। हिन्दी के भ्रनेक जैन-कवियों में 
सन्तोंकी-सी रूपकात्मक वाणियाँ, प्रन्योक्तियाँ तथा पहेलियाँ दृष्टिगोबर होती हैं। बनारसीदास का 
रामायण घट मॉहि! पद रूपकोक्ति का सर्वोत्कृष्ट उदाहरण है। सन्‍्तों ने श्रपने रूपकों के उपादान 
सामान्य-जीवन से लिये हैं। ज्ञान के गृढ़ तत्वों को समभाने के लिये ताना, भरनी, चरखा जैसे 
ग्रामीण जीवन में प्रयोग होनेवाले उपादानों का आधार उन्होंने लिया है। उसी श्रनुकरण पर 
झजयराज पाटणी का 'चरखा चउपई” इस दिशा में एक प्रयोग है। जैन-साहित्य में रूपकों में निबद्ध 
प्राष्यात्मिक फायगुभों की भ्रनोखी छंटा दर्शनीय है । जैसे-- 


पिया बिसु कासों बेलौ होरी। 

प्रातमराम पिया घर नाहो मोकू' होरी कोरी। 
एक बार प्रीतम हम खेले उपसम-क्रेसरे धोरी। 
चानत! वह समया कब पाऊँ सुमति कहै कर जोरी ॥ 


कहीं-कहीं इन जन कवियों ने अपने दार्शनिक ग्रन्थों से भी रूपको के उपादान हूढें हैं, किन्तु 
उनमें वह सरसता नहीं भ्रा पायी है, जो सामान्य-जीवन से लिये गये उपादानों में है । 

इन ज॑नों, सिद्धो, नाथों, तथा सन्तों की विचार-प्रणाली मे ही नही, वरत्र्‌ शैली, प्रतीक- 
योजना तथा उनकी साधना-प्रणाली में प्रयुक्त शब्दों मे भी श्रदूभुत साम्य है। यह सत्य है कि 
शून्य, सहज, निरंजन, चन्द्र, सूर्य, शिव श्रादि शब्दों का सर्वत्र एक ही श्र्थ नहीं है और न काल 
के बहते हुए प्रवाह में ऐसा होना सम्भव भी है किन्तु उनकी चिन्तन-प्रणालों , विशिष्ट भावधारा, 
प्रभिव्यक्ति का ढंग, सबको देखकर ऐसा लगता है कि ये सभी शब्द तथा भाव तत्कालीन समाज की 
विचार-धारा में ही व्याप्त थे प्लौर उनकी परम्परा पुरानी थी । उसी मूल स्रोत से जैनो, बौद्धों तथा 
प्रन्य सभी सम्प्रदायों ने भ्रपने जीवन के तत्त्व ग्रहण किग्रे । इस सम्बन्ध में एक का दूसरे पर प्रभाव 
दिखाना तकंशास्त्र को शिर के बल खडा करने जैसा प्रयास है। जन-मानस के भज्ञात स्रोतों से 
बहुकर श्रानेवाली परम्परा की यह तटिनों प्राधुनिक हिन्दी के जैन-कवियों के मानस-कूलों से भी 
टकराई, जिसकी मधुमय भ्रभिव्यक्ति उनके साहित्य में शत-शत रूपों में हुई है । 


सखानलसुक्क 
ड।० नेमिचन्द्र शास्त्री 


[ *''बुद्धिमा्ग और भगवद्धक्ति मे लीन करने के हेतु जैन कबि मानतुद्न ने 
मयूर और बाण के समान स्तोत्र-काव्य का प्रणयन किया है। इनका भक्तामर-स्वोन्न 


श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही सम्प्रदायों में समान रूप से समाहत है। भाषा- 
सौष्ठव एवं भाव-गाम्भीय की दृष्टि से भारतीय-वाड्‌मय में उनका स्थान अद्वितीय है। ] 


मनुष्य के मत को सासारिक ऐश्वर्यो, भौतिक सुखो एवं ऐन्द्रियिक भोगो से विमुखकर 
बुद्धिमार्ग और भगवदुभकित में लीन करने के हेतु जैन कवि मानतुग ने मयूर श्रौर बाण के समान 
स्तोत्र-शब्य का प्रणयन किया है । इनका भक्तामर-स्तोत्र श्रेताम्बर श्रौर दिगस्वर दोनो ही सम्प्रदायो 
मे समान रूप से समाहत है। कवि की यह रचना इतनी लोकप्रिय रही है, जिमसे इसके प्रत्येक 
प्रन्तिम चरण को लेकर समस्याएपूर्त्यात्मक स्तात्र काव्य लिखे जाते रहे हैं। इस स्तोत्र की कई 
समस्यापृत्तियाँ उपलब्ध है । 

प्राचार्य कवि मानतुग के जीवन वुत्त के सम्बन्ध में श्रनेक विरोधी विचार-धाराएँ प्रचलित हैं । 
भट्टारक सकलचन्द्र के शिष्य ब्रह्मवारीपायमल्ल हृत “भक्तामरवृत्ति”" मे जो कि विक्रम संबत्‌ 
१६६७ में समाप्त हुई है, लिखा है कि धाराधीश भोज की राजसभा में कालिदास, भारवि, माघ 
श्रादि कवि रहते थे। मानतुग ने ४७८ साकला को तोडकर जैन धर्म की प्रभावना की तथा राजा 
भोज को ज॑न धर्म का श्रद्धालु बनाया। दूसरी कथा भट्टारक विश्वभूषण कृत “भक्तामरचरित'' 
में है। इसमे भोज, भतृ हरि, शुभचन्द्र, कालिदास, घनझ्षय, वररुचि और मानतुंग को समकालीन 
लिखा है। इसी पग्राख्यात मे दिसन्धान-महाकाव्य के रचयिता धनज्ञय को मानतुग का शिष्य भी 
बताया है । 

आचार्य प्रभाचच्द्र ते क्रियाकलाप की टीका के श्रन्वगंत भकतामर-सस्‍्तोचन्र की टीका की 
उत्थानिका में लिखा है -- 

“मानतुज़नामक शिताम्बरों महाकवि निर्म्रन्थाचार्यवर्य रपनीतमहाव्याभिप्रतिपन्ननिग्नन्थ 
मार्गों भगवष्र्‌ कि क्रियतामिति ब्रवाणों भगवत परमात्मनों गुणगशास्तोत्र विधीयतामित्यादिष्ट 
भकक्‍तामर इत्यादि ।” 


१ इसका श्रनुवाद ५० उदयलाल काशलीवाल द्वारा प्रकाशित हा चुका है। 
२ यह कया जैन इतिहास-विशारद स्व० प० नाथूराम जी प्रेमी ने सप्त्‌ १९१६ में बम्बई 
से प्रकाशित भक्तामर-स्तोन्न की मूमिका मे लिखी है । 


डर पु भारतीय जैन साहित्य संसद 


अर्थात्‌ --मानतुंग श्वेताम्बर महाकवि थे । एक दिगम्वराचार्य ने उनको महाव्याधि से मुक्त 
कर दिया, इससे उन्होंने दिगम्बरमार्ग ग्रहण कर लिया प्रौर पूछा भगवष्त्‌ | प्रब मैं क्या कहूँ ? 
' श्राचार्य ने झ्राज्ञा दी कि परमात्मा के गुणों का स्तोत्र बनाझों। फलतः श्रादेशानुसार भक्तामरस्तोत्र 
का प्रशयन किया गया। 
वि० सं० १३३७ के श्रेताम्बराचार्य प्रभावद्वसूरिकृत प्रभावकचरित में मानतुंग के सम्बन्ध 
में लिखा है ।:--- 
ये काशी निवासी धनदेव सेठ के पुत्र थे। पहले इन्होंने एक दिगम्बर भुनि से दीक्षा ली 
और इनका नाम चारुकीत्ति महाकीत्ति रखा गया। श्रनन्तर एक श्वेताम्बर सम्प्रदाय की अनुयायिनी 
शआविका ने उनके कप्रण्डलु के जल में त्सजीव बतलाये, जिससे उन्हें दिगम्बर चर्या से विरक्ति 
हो गयी और जितर्निह तामक श्वंतास्त्राचार्य के निकट दीक्षित होकर श्रताम्ब्रर साधु हो गये 
झौर उप्ती अवस्था में भकतामर की उन्होंने रचना की । 


वि० सं० १३६१ के मेरुतुंगकृत प्रबन्धचिन्तामरि ग्रन्थ मे लिखा है कि मयूर शौर बाण 
नामक साला-बहनोई पण्डित थे। वे अपनी विद्वत्ता से एक-दूधरे के साथ स्पर्द्धा करते थे । एक बार 
बाण पंडित अपनी बहिन से मिलने गया श्रौर उसके घर जाकर रात में द्वार पर सो गया । उसकी 
मानवती बहिन रात में रूठों हुई थी और बहनोई रात भर मनाता रहा। प्रात: होने पर मयूर 
ने कहा+- 

"हे तन्‍्वंगी ! प्रायः सारी रात बीत चली, चर्वमा क्षीण-सा हो रहा है, यह प्रदीप मानों 
निद्रा के अधोन हाकर भूम रहा है और मात की सीमा तो प्रणाम करने तक होती है, श्रहों ! तो 
भी तुम क्रोध नही छोड़ रहो हो |”! 


काव्य के तीन पाद बार-बार सुनकर बाण ने चौथा चरण बना कर कहा--'हे चण्डि | स्तनों 
के मिकटवत्तों होने से तुम्हारा हृदय कठिन हो गथा है'-- 
गतप्राया रात्रि: कृशतनु शशी शीर्यत इव 
प्रदीपोष्य॑ निद्रावशमुपगतो धूणित इब । 
प्रणामान्तों मानस्त्यजसि न तथापि क्रधमहों 
कुचप्रत्यासत्या हृदयमपि ते चण्डि | कठिनम्‌ ) ।॥ 


भाई के मुख से चतुर्थ पाद को सुनकर वह लज्जित हो गयी और ग्रभिशाप दिया कि तुम 
कुष्ठी हो जाओ । बारा पतिब्रता के शाप से तत्काल कुष्ठी हो गया। प्रातःकाल शाल से शरीर 
ढक कर वह राजसभा में आया । मयूर ते 'वरकोढी” कहकर बाण का स्वागत किया | बाण ने. 





१. मानतुंगसुरिचरितम--]० ११२-११७--सिंधी ग्रत्थमाला, १९४० ई० । 

२. प्रबन्धचिन्तामशि--सिंधी ग्रव्थमाला, सम््‌ १९३३ १० ४४ । प्रभावकचरित के कथानक 
में बाण और मयुर को ससुर और दामाद लिखा है। प्रबन्धचिन्तामरि के एलोक के चतुर्थ चरण 
में “चण्डि/' के स्थान पर “सुआ” पाठ पाया जाता है। * 

३. 'वरकोढी” प्राकृत पद का पदच्छेद करने पर बरक झ्लोढी--शाल श्रोढ़कर श्राये हो तथा 
प्रच्छे कुष्ठो बने हो; ये दोनों भ्र्थ निकलते हैं । 


मानतुंग प ह ३६३: 


देवताराधन का विचार किया झौर सूर्य के स्तवन द्वारा कुष्ठरोग़ से मुक्ति पायी। मयूर ने भी अपने 
हाथ-पेर काट लिये श्रौर चण्डिका की--“मा भैक्षीविक्षमस्‌”--स्तुति द्वारा अपना शरीर स्वस्थ 
कर चमत्कार उपस्थित किया ) 


इन चमत्कारपूर्ण हश्यों के घटित होने के श्रतन्तर किसी सम्प्रदाय-विद्वेषी ने राजा से कहा 
कि यदि जैन धर्मावलम्बियों में कोई ऐसा चमत्कारी हो, तभी जैत यहाँ रहें, भ्रम्यथा उन्हें राज्य से 
निर्वासित कर दिया जाय । मानतुंग श्राचाय को बुलाकर राजा ने कहा--अपने देवताशों के कुछ 
चमत्कार दिखलाओ? । वे बोले--हमारे देवता तो वीतरागी हैं, उनके चमत्कार क्या हो सकते है। 
हाँ, उनके किकर देवताभ्रों का चमत्कार देखा जा सकता है। इस प्रकार कहकर श्रपने शरीर को 
चवालीस हथकड़ियों भौर बेड़ियों से कसवा कर उस नगर के श्रीयुगादिदेव के मन्दिर के पिछले 
भाग में बैठ गये । भक्तामर-स्तोत्र की रचना करने से उनकी बेड़ियाँ टूट गयीं भर मन्दिर को अपने 
सम्मुख परिवर्तित कर शासन का प्रभाव दिखलाया" | 


मानतुंग के सम्बन्ध मे एक इतिवृत्त श्वेताम्बराचार्य गुणाकर का भो उपलब्ध है। उन्होने 
भक्तामरस्तोश्रवृत्ति में, जिसकी रचना वि० सं० १४२६ में हुई है, प्रभावकचरित के समान ही 
मयूर भर बाण को श्वसुर एवं जामाता बताया है तथा इनके द्वारा रचित सूर्यशतक श्रौर चण्डी- 
शतक का निर्देश किया है। राजा का नाम बृद्धभोज है, जिसकी सभा में मानतुंग उपस्थित हुए थे । 


मानतुंग सम्बन्धी इन परस्पर विरोधी भ्राख्यानों के भ्रष्ययन से निम्न लिखित तथ्य उपस्थित 
होने है :-- 


(१) मयथूर, बाण, कालिदास झौर माघ भ्रादि प्रसिद्ध कवियों का एकत्र समवाय दिखलाने की 
प्रथा १० वीं शती से १६ वीं शती तक के साहित्य में उपलब्ध है। बलल्‍लाल कवि विरचित भोज- 
प्रबन्ध में भी इस प्रकार के श्रनेक इतिवृत्त हैं ।' 


(२) मानतुंग को श्वेताम्बर भ्राख्यानों में पहले दिगम्बर और पश्चात्‌ श्वेताम्बर माना गया 
है । इसी परम्परा के आधार पर दिगम्बर लेखकों ने पहले इन्हे श्येतास्बर और पश्चात्‌ दिगम्बर 
लिखा है। यह कल्पना सम्प्रदाय-मोह का ही फल है। दिगम्बर और श्वेताम्बर सम्प्रदाय में 
जब परस्पर कठुता उत्पन्न हो गयी और मान्य झाचायों को भ्रपनी शोर खींचने लगे तो इस प्रकार 
के बिकृत इतिवृत्तों का साहित्य में प्रविष्ट होना भ्रनिवार्य हो गया । 


(३) मानतुंग ने भक्तामरस्तोत्र की रचना को। दोनों सम्प्रदायों ने श्रपनी-अ्रपनी 
मान्यता के अनुसार इसे श्रपताया । आरम्भ में इस स्तोत्र में ७८ काव्य-पद्य थे। प्रत्येक पद्य 
' में काव्यत्व रहने के कारण ही ४८ पद्मयों को ४८ काव्य कहा गया है। इन ७८ पद्ों में से श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय ने भ्रशोकवुक्ष, सिंहासन, छत्र और चमर इन चार प्रातिहायों के निरूपक पद्मों को ग्रहण 
किया तथा दुन्दुभि, पुष्पवृष्टि, भामण्डल श्लौर दिव्यध्वनि इन चार प्रातिहायों के विवेचक पद्मों को 
निकालकर इस स्तोत्र में ७४ पद्य ही माने । इधर दिगम्बर सम्प्रदाय की कुछ हस्तलिखित प्रतियों 
में श्वेतास्बर सम्प्रदाय द्वारा निकाले हुए उक्त चार प्रातिहायों के बोधक चार नग्रे पद्य भोर 


१. प्रबन्धविन्तामणि, सिंधी प्रंथमाला, १९३३ ई०, पृष्ठ ४७-४५ । 





५ दे: भारतीय जैन साहित्य संसद 


जोड़कर पद्मों की संख्या ५२ गढ़ ली गयी ।* वस्तुतः इस स्तोत्र-काव्य में ४८ ही मूल पद्म है। 

(9) स्तोत्र-काब्यों का महत्व दिखलाने के लिए उनके साथ चमत्कारपूर्ण भ्राख्यानों की 
योजना की गयी है। मयूर, पुष्पदन्त, बाण प्रभृति कवियों के स्तोत्रों के पीछे कोई-न-कोई चमत्कार- 
पूर्ण झ्राख्याव वर्तमान है। भगवद्भक्ति चाहे वह वीतरागी की हो या सरागी की, श्रभोष्ट पूर्ति 
करती है । पृजा-पद्धत्ति के आरम्भ होने के पूर्व स्तोत्रो की परम्परा ही भक्ति के क्षेत्र में विद्यमान थी । 
यही कारण है कि भकतामर, एकोभाव और कल्याणमन्दिर प्रभ्ृति जैन स्तोत्रों के साथ भी चमत्कारं- 
पूर्ण श्राख्यान जुड़े हुए हैं। इन श्राख्यानों में ऐतिहासिक तथ्य हो या न हो, पर इतना सत्य है कि 
एकाग्रल्ापूर्वक स्तोत्-पाठ करने से श्रात्म-गुद्धि उत्पन्न होती है और यही श्राशिक शुद्धि श्रभीष्ट की 
सिद्धि में सहायक होती है । 


समय-विचार ; 


मानतुंग के समय-निर्शाय पर उक्त विरोधी प्राख्यानों से इतना प्रकाश अवश्य पड़ता है कि 
वे हर भ्रयतवा भोज के समकालीन है। श्रतः सर्वक्षम भोज की समकालीनता प्र विचार क्रिया 
जाता है। इतिहास में बताया गया है कि सीमक हर्प के बाद उसका यशस्वी पुत्र मुझ उपनाम 
वाक्यति बि० सं० १०३१ (६० ९७७ ) में मालवा की गद्दी पर आस्तीन हुआ । वाक्‍्सति मुश्र 
ने लाट, कर्णाटक, चोल और केरल के साथ युद्ध किया था। यह योद्धा तो था ही, साथ ही कला 
श्रौर साहित्य का संरक्षक भी | उसने घारा नगरों में अनेक तालाब खुदवाये थे। उसकी सभा में 
प्मगुत, धनख्षय, धनिक और हलायुध प्रभ्ति ख्यातिनामसाहित्यिक रहते थे। मुख्ज के अनन्तर 
सिन्धुराज या नवसाहसाडू सिंहासनासीन हुआ । सिन्धु राज के अल्यक्ालीन शासन के पश्चात्‌ उसका 
पुत्र भोज परमोरा की गद्दी पर बैठा । इस राजकुल का यह सर्वशक्तिमान श्रीर यशस्व्री नूतति था । 
इसके राज्यातीन होते का समय ई० सच््‌ १००० है। भोज ने दक्षिणों राजाग्रों के साथ ती युद्ध 
किया ही, पर तुरुष्क एवं गुजरात के कीत्तिराज के साथ भी युद्ध किय्रा । मेरुतुंग के अनुसार 
भौज ने पचपन वर्ष, सात मास, तीन दिन राज्य किया था। भोज विद्या-रसिक्र था! उसके द्वारा 
रखित लगभग एक दर्जन ग्रत्थ है। इन्ही भोज के समय में आचार्य प्रभावन्द्र ने श्रयता प्रमेयकमल- 
मात्तंण्ड लिखा है: -- 


१, भ्रभी एक भक्‍्तामर दि० जैन समाज, भागलपुर ( वी० सं० २४९० ) से प्रकाशित 
हुआ है; जिममें “बृष्टिदिव: सुमन्सां परितः प्रषात (३५); दुष्णामनुष्यसहस।मपि कोटिसंरुयां (३७); 
देव त्वदीयसकलामलकैवलाव (३९) पद्म भ्रधिक मुद्रित है । 

श्वेताम्बर मान्यता का एक भक्तामर हमें मिला है; जिसमें 'गम्भीरताररव (३२), मन्दार- 
सुन्द रनमेस्सुपारिजात (३३), शुम्भ्रभावलथ (३४७), स्वर्गाववर्ग (३५) पद्च मुद्रित नहीं है। ३१ वें 
पद्व के पश्चात्‌ ३६ वें पद्च का पाठ ३२ वें पद्म के रूप भे दिया गया है । 

२. पश्चाशत्पञ्ञवर्षाणि मासा: सप्त दिनत्रयम्‌ । 
भोक्‍्तव्य॑ भोजराजिन सगौर्ड दक्षिणापथम्‌ ॥ 


“प्तन्धचिन्तामणि पृ० २२, सिंधी ग्रन्यमाला १९३३ | 


मानतुंग 8 


“श्रीभोजराज्ये श्रीमद्धारानिवासिना परापरपरमेह्रिपदप्रशामाजितामलणुण्यनिराह्ृतनिखिल- 
मलकलडुन श्रीमत्प्रभावन्द्रपण्डितिन निखिलप्रमाणप्रभेयस्वरूपोद्द्यो]तपरीक्षामुलपदमिद विवृतमिति” ।* 

श्री पं० कलाशचन्द्र जी शास्त्रों ने प्रभावनद्र का समय ई० सम्‌ १०२० के लगभग माना है। 
भ्रतः भोज का राज्यकाल ११ वी शताब्दी है । 

प्राचार्य कवि मानतुंग के भक्तामर स्तोत्र की शैली मयूर श्र बाण की स्तोत्र-शैली के 
समान है। अतरव भोज के राज्य में मानतुंग ने अपने स्तोत्र की रचना नहों की है। पब्रतः भोज के 
राज्य-काल में बाण श्रौर मयूर के साथ मानतुंग का साहचर्य कराना संभव नहीं है। 

संस्क्रत साहित्य के प्रसिद्ध इतिहास-विद्वान डॉँ० ए० बी० कीथ ने भक्तामर-कथा के संबंध 
में श्रनुमान किया है कि कोठरियों के ताले या पाशबद्धता संसारबंधन का रूपक है। उनका 
कथन है--- 

ए९7४४७०8 6 07867 ० (6 ३€88०00 १8 शंग्राएए धा6€ एटा - 
€॥०6 9 ग्रीं5 ए०शा 40 ॥76 ए०ए67 00 06 पि€ 40 59ए९ ६096 ॥7 
६९९75, 00प00900655 76(8-2707८2]]ए 28०१6 ३ 40 ६76 ४0705 ॥00- 
)8 ॥767 ६0 (783 ॥[6.** १ 

प्र्थात्‌ृ--सम्भवत: इस कया का मूल केवल उनकी कविता में पाणों से आबद्धजनों के 
बचाने के लिए जिनदेव को शक्ति के उल्लेब में है, जो निश्चय ही मनुष्यों को सांसारिक जीवन से 
बाँधने वाले पाशों के लिए रूपक है ! 

डॉ, कीय ने मानतुंग को बाण के समकालीन भ्रनुमान किया है ।" सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ पं ० 
गौरीशंकर हीराचन्द ओभा ते प्रपने 'सिरोही का इतिहास” नामक ग्रन्थ में मानतुंग का समय ह- 
कालीन माना है। श्रीहर्ष का राज्याभिषेक ई० सप्तू ६०७ ( वि० सं० ६६४ ) में हुआ । 

भकक्‍तामर-स्तोत्र के भ्रन्तरंग परोक्षण से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि यह स्तोत्र कल्याण- 
मंदिर का पूर्ववर्ती है। कल्याणमन्दिर में कल्मना की ऊँची उड़ानें है वैसी इस स्तोत्र में नहीं है । 
प्रतः भक्‍्तामर के बाद ही कल्याणमन्दिर की रचना हुई होगी । अतः भक्तामर की कल्तनाश्रों का 
पललवन एवं उन कल्पनाओं में कुछ नवीनताओं का समावेश चमत्काएपूर्ण शैली में पाया जाता 
है । भक्तामर में कहा है कि सूर्य की बात ही क्‍या, उसकी प्रभा ही तालाबों में कमलों को विकसित 
कर देती है। उसी प्रकार है प्रभो! भापका स्तोत्र तो दूर ही रहे पर आपकी नाम-कथा ही 
समस्त पापों को दूर कर देती है। यथा--- 

आस्ता तब स्तवनमस्तसमस्तदोष॑ 
त्वत्संकथापि जगरता दुरितानि हन्ति 
दूरे सहस्त्र किरण: कुरुते प्रभेव 
पद्माकरेषु जलजानि विकासभाजश्िि ॥ 
--भक्तामरस्तोत्र पद्य (९) 

२. प्रमेयकमलमात्त॑ण्ड, ग्रन्थान्त-प्रशस्ति । 

१-२---6 ग४07ए 0 52या5हादा। ॥टाशपरा'ट 94] 8४९-24-25 
( रिश७[ह8005 छ0९7५ ). 
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: ६६: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


फल्यारामन्दिर में उपयुक्त कल्पना को बीज रूप में स्वीकार कर बताया गया है कि जब 
निदाघ में कमल से युक्त तालाब की सरस वायु ही दीब्न श्राताप से संतन्त पथिकों की गर्मी से रक्षा 
करती है, तब जलाशय की बात ही क्‍या ? उसी प्रकार जब श्राप का नाम ही संसार-ताप को 
दूर कर सकता है, तब श्रापके स्तोत्र के सामारथ्य का क्या कहना ? 
ग्रास्तामचिन्त्यमहिमा जिन मसंस्तवस्ते; 
नामापि पाति भवतों भवत्तो जगन्ति । 
तीव्रात प्रोपहतपान्थ जनाम््‌ निदाघे, 
- प्रीणाति पद्मसरस: सरसो5निलो5पि ॥। 
--कल्याराप्रन्दिर पद्म (७) 
भक्तामर-स्तोत्र की गुणगान-महत्त्व-सूचक कल्पना का प्रभाव और विस्तार भी कल्याण 
मन्दिर में पाया जाता है। भक्तामर-स्तोत्र मे बताया गया है कि प्रभो ! संग्राम मे श्राप के नाम का 
स्मरण करने से बलवान राजाओं का भी युद्ध करते हुए धोड़ों और हाथियों की भयानक गर्जना 
से युक्त सैन्यदल उमी प्रकार नष्ट-म्रष्ट हो जाता है, जिस प्रकार सूर्य के उदय होने से अ्रन्धकार नष्ट 
हो जाता है। यथा-- 
वल्गत्तुरज्वगजगजितभीमनाद- 
माजौ बल बलबतामपि भूषतीनाम्‌ । 
उद्यहिवाकरमयूखशिखापविद्धं 


त्वत्कीर्तनात्तम इवाणू भिदामुपैति ॥ 
-- भक्तामरस्तोत्र पद्य (४२) 


उपयुक्त कल्मता का रूपास्तर कल्याणामन्दिर के ३२वें पद्म मे उसी प्रकार पाया जाता है 
जिस प्रकार जिनसेन के पार्श्वामभ्पुदय में मेघदूत के पाद-सबन्निवेण के रहने पर भी कल्पनाश्रों मे 
रूपान्तर | यथा-- 
यद्गजंदूर्जितघनौघमद अ्रभी म-- 
म्रश्यत्तडिन्मुसलमासलघोरधा रम्‌ । 
देत्येन मुक्तमथ दुस्तरवारि दच्न 
तेनैब तस्य जिन ! दुस्तरवारिकरृत्यम्‌ ॥ 
-“कल्याणा मन्दिर स्तोत्र पद्म (३२) 
इसी प्रकार भक्तामर-स्तोत्र के “नित्योददयं दालतमोहमहान्धकारं” (पद्य १८) का कल्याण- 
मन्दिर के नून न मोहतिमिरावृतलोचनेन! (पद्म ३७) पर और 'त्वामामनन्ति मुनयः परम॑ पु्मांसम! 
(पद्म २३) का 'त्वां योगिनों जिन ! सदा परमात्मरूपम!” (पद्म १७) पर स्पष्ट प्रभाव दिखलाई 
पड़ता है । 
कोई भी निष्पक्ष समालोचक उपयुक्त विश्लेषण के प्रभाव में इस स्वीकृति का विरोध नहीं 
कर सकता है कि भक्तामर का शब्दों, पदों और कल्पनाश्रों में पर्याप्त साम्य है तथा भक्तामर की 
कल्पनाश्रों श्रौर पदावलियों का विस्तार कल्याणमन्दिर में हुआ है। 


मानतुंग ६७: 


भवतामर स्तोत्र के प्रारम्भ करने की शैली पृष्पदन्त के शिवमहिम्न-स्तोन्न से प्राय: मिलती 
है। प्रातिहायं एवं बभव वर्णान में भकक्‍तामर पर पाज़केसरीस्तोत्र का भी प्रभाव परिलक्षित होता' 
है । भ्रतएव मानतुंग का समय ७वीं शती है। यह शती गयूर, बाणभट्ट श्रादि के चमत्कारी घ्तोत्रों 
की रचना के लिए प्रसिद्ध भी है । 


भारत का सांस्कृतिक इतिहास इस बात का साक्षी है कि ई० सप्त की शवों शताब्दी से मन्त्र- 
तन्त्र का प्रचार विशेष रूप से हुआ है। शवों शताब्दी में महायान भौर कापाजिकों ने बड़े-बड़े चमत्कार 
की बातें कहना आरम्भ की । अतएवे यह क्लिष्ट कल्पना न होगी कि उस चमत्कार के युग में झ्राचार्य 
माततुंग ने भी भक्‍्तामर-स्तोत्र की रचना की हो। इस स्तोत्र को उन्होंने दावाग्नि, भयंकर सपं, 
राज-सेवाएँ, भयानक समुद्र झादि के भयों से रक्षा करने वाला कहा हैं। जलोदर एवं कुष्ट ज॑सी 
व्याधियाँ भी इस स्तोत्र के प्रभाव से नष्ट होने की बात कही गयी है। अ्रतः स्पष्ट है कि चमत्कार 
के युग में वीतरागी प्रादिजिनका महत्व और चमत्कार कवि ने युग के प्रभाव से ही दिखलाया 
है | भ्रतएव मानतुंग का समय ७वों शताब्दी का उतराद्ध है । 


रचना ओर काव्य-प्रतिभा : 


मानतुंग ने ४८ पद्य-प्रमाण भकक्‍तामर-स्तोत्र की रचना की है। यह समस्त स्तोत्र बसन्‍्त- 
तिलका छन्द में लिखा गया है। इसमें ग्रादितीर्थंकर ऋषमनाथ की स्तुति को गई है| पर इस स्तोत्र 
की यह विशेषता है कि इसे किसी भी तीर्थंड्रूर, पर घटित किया जा सकता है। प्रत्येक पद्म में उपमा, 
उत्प्रक्षा और रूपक अलंकार का समावेश किया गया है। इसका. भाषासौष्ठव भ्रौर भावगास्मीर्य प्रसिद्ध 
है । कवि श्रपनी नम्रता दिखलाता हुआ कहता है कि हे प्रभो | अल्पज्ञ और बहुश्नुतज्ञ विद्वानों द्वारा 
हँसी के पात्र होने पर भी तुम्हारी भक्ति ही मुझे मुखर बनाती है। बसन्‍्त में कोकिल स्वयं नहीं 
बोलना चाहती, प्रत्युत आाम्र-मंजरी ही उसे बलात्‌ कूजने का निमन्‍्त्रण देती है । यथा-- 


ग्रल्पश्न॒ुत॑ क्षुत॒व्तां परिहास धाम 
त्वदूभक्तिरेव मुखरी कुरूते बलान्माम । 

यत्कोकिल: किल मधों मधुरं विरौति 
तच्चारूचूतकलिकानिकरकहेतु: ।। 


प्रतिशयोक्ति अलंकार में श्राराध्य के गुणों का वर्णान करता हुआ कवि कहता है कि 
है भगवध्‌ ! श्राप एक भअ्रदुभुत्‌ जगत-प्रकाशी दीपक हैं, जिसमें न तेल है न बाती, और न धूम । पर्वतों 
को कम्पित करने वाले वायु के कोंके भी इस दीपक तक पहुँच नहों सकते हैं। तो भी जगत में 
प्रकाश फैलता है। यथा--- 


निद्धू मवर्तिरपवर्जिततैलपूर: 
कृत्स्न॑ जगत्रयमिदं प्रकटीकरोषि । 
गम्यो न जातु मरुतां चलिताचलानां 
दीपोष्परस्त्वमसि नाथ जगत्प्रकाश: ॥ 


--भक्तामर स्तोत्र पद्म (१६) 


; ६ैढ : भारतोय जैन साहित्य संसद्‌ 


इस पद्म भें झ्रादिजिन को सर्वोत्कृष्ठ विचित्र दीपक कहकर कवि ने अतिशयोक्ति प्र॒लंकार 
का समावेश किया है। अब्रंतिशयोक्तित अलंकार के उदाहरस इस स्तोत्र में और भी कई झाये है । 
पर १७ वें पद्च की भ्तिशयोक्ति बहुत ही सुन्दर है। कवि कहता है कि हे भगवन ! आपकी 
महिमा सूर्य से भो बढ़कर है क्‍योंकि झ्राप कभी भी अ्रस्त नहीं होते, न राहुगम्य हैं, न श्रापका 
महान प्रभाव मेषो से श्रवरुद्ध होता है एवं श्राप समस्त लोकों के स्वरूप को स्पष्ट रूप से अवगत 
करते हैं। पथा-- 


नास्‍्तं कदाविदुपयासि न राहुगस्थ: हि 
स्प्टीकरोषि सहसा युगपज्जगन्ति । 
नाम्भोघरोदर निरूद्ध महाप्रभाव:, 
समूर्यातिशायिमहिमासि सुनीन्द्र लोके ॥ 
--भक्तामरस्तोत्र पद्म (१७) 
यहाँ भगवान को श्रदुभूत सूर्य के रूप मे वर्शित कर अतिशयोक्ति का चमत्कार दिखलाया 
गया है। 
कवि आदिजिनको बुद्ध, शंकर, धाता और पुरुषोत्तम सिद्ध करता हुआ कहता है-- 


बुद्धस्त्वमेव विवधाचितबुद्धिबोधा- 
त्व॑ं शंकरोउसि भ्रुवनत्रयशंकरत्वात्‌ 
धातासि धोर शिवमा्गंविधेविधानात्‌ 
व्यग्तं त्वमेव भगवष्त्‌ ! पुरुषोत्तमोषईसि ।। 
--भक्‍्ताम रस्तोत्र पद्य (३५) 
इस प्रकार मानतुंग में काव्य-प्रतिभा श्रौर उनके इस स्तोत्र-काव्य में सभी काव्य-गुण 
समवेत है । 


राजस्थानी जैन सनन्‍ततं 
की 
स्वाल्टित्ख-स्रा घ्ा नता 


डा० कस्त्रचन्द्र कासलीवाल 


[ जैन-प्रन्त साहित्य-संग्रह की दृष्टि से कभी जातिवाद एबं सम्प्रदायवाद के चक्कर 
में नहीं पड़, किन्तु जहाँ से भी अच्छा एवं कल्याणकारी साहित्य उपलब्ध हुआ वहीं से 
उसका संप्रह करके शाख्र-भण्डारों में संग्रहीत किया गया। साहित्य-संग्रह की दृष्टि से 
इन्होंने स्थान-स्थान पर गअन्थ-भण्डार स्थापित किये हैं। राजस्थान इसका ज्वलन्त 
उदाहरण है। ] 


भारतीय इतिहास में राजस्थान का महत्त्वपूर्णा स्थान है । एक शोर यहाँ की भूमि का प्रत्येक 
कण वीरता एवं शौर्य के लिये प्रसिद्ध रहा है तो दूसरी ओर भारतीय साहित्य एवं मंस्क्ृति के गौरव 
स्थल भो यहाँ पर्याप्त संख्या में मिलते हैं । यदि राजस्थान के वीर योद्धाओ्रों ने जन्मभूमि की रक्षार्थ 
हँसते-हँसते प्राणों को न्‍्योछाबर किया तो यहाँ होने वाले ग्राचार्यों, सन्‍्तों एवं विद्वानों ने साहित्य की 
महती सेवा की श्औौर अपनी रचनाओं एवं क्रतियों द्वारा जनता में देश-भक्ति, जाग्रति एवं नैतिकता 
का प्रचार किया। यहाँ के रणथम्भौर, क्रुम्भलगढ़, चित्तौर, भरतपुर, मांडोर जैसे दुर्ग यदि वीरता, 
देशभक्तित, एवं त्याग के प्रतीक है तो ज॑सलमेर, नागौर, बीकानेर, श्रजमेर, श्रामेर, ड्डगंरपुर, 
सागवाडा, टोडारार्या4ह भ्रादि कितने ही ग्राम एवं नगर राजस्थानी ग्रन्थकारो, साहित्योपासकों एवं 
सन्‍्तों के परविश्र स्थान है, जिन्होंने अनेक संकटो एवं मंका-वातों के मध्य भी साहित्य की प्रमुल्य घरोहर 
को सुरक्षित रखा । वास्तव में राजस्थान की भूमि पावन एवं महाप्त है तथा यहां का प्रत्येक कण 
वन्दनीय है । 

राजस्थान की इस पावन भूमि पर कितने ही सन्त हुये, जिन्होने श्रपनी क्ृतियों द्वारा भारतीय 
साहित्यके भण्डारको इतना अधिक भरा कि वह कभी खाली नहीं हो सकता । यहाँ सन्‍्तो की परम्परा 
चनतो ही रहो और कभी उसमें व्यवधान नहीं प्राया । सग्रुण एवं निर्गुण दोनों ही भक्ति की धारा 
के यहाँ सन्त होते रहे भ्रौर उन्होंने श्राध्यात्मिक प्रवचनों, गीति-काव्यों, एवं मुक्तक-छन्दों द्वारा जन- 
जागरण को उठाये रखा । इस दृष्टि से मीरा, दादूदयाल, सुन्दरराम श्रादि के नाम उल्लेखनीय है । 
इधर जैन सन्‍्तो का भी राजस्थान केन्द्र रहा। इन सन्‍्तों के डूगरपुर, सागवाडा, नागौर, आ्रामेर, 
प्रजमेर, बीकानेर , जैसलमेर, चित्तौर भ्रादि मुख्य नगर थे । जहाँ से वे राजस्थान के ही नहीं, किन्तु भारत 
के प्रन्‍्य प्रदेशों में भी बिहार करते और अपनी ज्ञान-सावना एवं भ्रात्म-साथना से जन-साथारण का 


: ७० : भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


जीवन ऊँचे उठाने का प्रयास करते रहते । ये सन्‍्त विविध भाषाश्रों के ज्ञाता होते थे और भाषा-विशेष 
से कभी मोह नहीं रखते थे । जिस किसी भाषा की जनता द्वारा कृतियों की मांग की जाती उसी भाषा 
में अपनी लेखनी चलाते तथां उसे अपनी आत्मानुभूति से परिप्लावित कर देते । कभी वे पुराण-सप्रन्थ 
लिखते तो कभी काव्य ग्रन्थों के लिखने में लेखनी चलाते | ज्योतिष, प्रायुवेंद, गरित, रस, अ्रलंकार 
भ्रादि भी उनके विविध विषय थे। वे सैकड़ों की संख्या में रास एवं कथा-प्रन्थों की एवं फागु, 
वेलि, शतक एवं बारहखडी के रूप में रचनायें संरचित करके पाठकों को अ्रध्यात्म-रस का पान 
कराया करते । संस्कृत, प्राकृत, अ्रपम्रंश, हिन्दी, गुजराती, आदि सभी भाषाएँ उनको अपनी भाषा 
रही । प्रान्तवाद, एवं भाषावाद के भगड़े में ये कभी नहीं पड़े क्योकि इन संन्‍्तो की साहित्य-सर्जना 
का उद्देश्य तो सदेव ही प्रात्म-सन्तोष एवं जन-कल्याण का रहा है। लेश्षक का विश्वास है कि 
वेद, स्मृति, उपनिषद, पुराण, रामायण एवं महाभारत काल के ऋषियों एवं सन्‍्तो के समान 
भारतीय साहित्य को जितनी अधिक सेवा एवं सुरक्षा इन जैन सन्‍्तों ने की है उतनी अधिक किसी 
सम्प्रदाय अयवा धर्म के साधुवर्ग द्वारा नहीं हो सकी है । राजस्थान के इन सन्‍्तों ने स्त्रय॑ तो 
विविध भाषाओ्रों में सेकड़ो-हजारो कृतियों का सर्जन किया ही, किन्तु अपने पूर्ववर्सी आचार्यों, साधुओं, 
कवियों एवं लेखकों की रचनाओं का भो बड़े प्रेम, श्रद्धा एवं उत्माह से संग्रह किया । एक-एक 
ग्रंथ की कितनी ही प्रतियाँ लिखवाकर ग्रन्थ-भण्डारों में विराजमान की श्रौर जनता को उन्हें पढ़ते 
एवं स्वाध्याय के लिए प्रोत्साहित किया | राजस्थान के आज सेकड़ों हस्तलिखित प्रन्थ-भण्डार 
उनकी साहिस्यिक-सेवा के ज्वलंत उदाहरण हैं। जैन सन्त साहित्य-संग्रह की दृष्टि से कभी 
जातिवाद एवं सम्प्रदाय के चक्कर में नहीं पड़े, किन्तु जहाँ से भी अ्रच्छा एवं कल्याणकारी साहित्य 
उपलब्ध हुआ्आ वही से उसका संग्रह करके शास्त्र-भण्डारों मे संग्रहीत किया गया | साहित्य-संग्रह 
को दृष्टि से इन्होंते स्थान-स्थान पर प्रन्थ-भंडार स्थापित किये। इन्हीं सन्‍तों की साहित्यिक 
सेवा के परिणाम-स्वरूप राज्यस्थान के जैन भ्रन्थ-भंडारों में १॥ २ लाख हस्तलिखित ग्रन्थ 
प्रब भी उपलब्ध होते है" । प्रन्थ-संग्रह के अतिरिक्त इन्होंने जैनेतर विद्वानों द्वारा लिखित 
काव्यों एवं अन्य ग्रन्थों पर टीका लिखकर उनके प्रठतपाठन में सहायता पहुचायी। राजस्थान 
के जैत प्रन्थ-भंडारों में अकेले जैसलमेर के जैन ग्रंथ-संग्रहालय ही ऐसे ग्रन्थ-संग्रहालय है जिनको 
तुलना भारत के किसी भी प्राचीन एवं बड़े-से-बड़े प्रंथ-संग्रहालय से की जा सकती है। उनमें 
संग्रहीत अ्धिकाश ताड़पत्र पर लिखी हुई प्रतिया है और वे सभी राष्ट्र को श्रमूल्य संपत्ति है। 
ताडपत्र पर लिखी हुई इतनी पुरानी प्रतियाँ अन्यत्र मिलना संभव नही है। श्री जिनचन्धसूरि ने 
संबत्‌ १४४७ में व्ृहतज्ञावभ्ण्डार की स्थापना करके साहित्य की सँकड़ों अमूल्य निधियों को नष्ट 
होने से बचा लिया । ज॑सलमेर के इन भंडारों को देखकर कर्नल टाड, डा० ब्हूलर, डा० जैकोवी 
जैपते पाश्वात्य विद्वान एवं भाण्डारकर, दलाल जैसे भारतीय विद्वान आश्चर्यचकित रह गये और 
यहाँ के महत्वपूर्ण संग्रह को प्राप्त कर दाँतों तले अंगुली दबायो। द्वोग्गाचार्य कृत ओोघनिर्यु क्ति- 
कृत्ति की इस भंडार में सबसे आचोन प्रति है जिसकी सम्बत्‌ १११७ में पाहिल ने प्रतिलिपि की थी । 


१, प्रन्थ-भंडारों का विस्तृत परिचय के लिए देखिये लेखक द्वारा लिखित ][8॥॥ (87॥] 
879709॥75 ॥7 २०]85॥870. 


राजस्थानी जैन सन्‍्तों की साहित्य-साधना :७१: 


काव्यप्रकाश (संवत्‌ १२१५), रुद्रट कवि के काव्यालंकार पर नमि साधु की टीका. (संवत्‌ १२०६) 
एवं कुन्तक के वक्रोक्तिजीवित की १७वीं शताब्दी की महत्वतूर्ण प्रतियाँ संग्रहीत की हुई हैं। 
विमलसूरि इत प्राइत के महाकाव्य पउमचरिय की संवत््‌ १२०७ की जो अति है वह संभवतः 
झबतक उपलब्ध प्रतियों में प्राचीनतम प्रति है। इसी तरह उद्योतनसूरि कृत कुबलयमाला की 
प्रति भी अत्यधिक प्राचीन प्रति है जो संवत्‌ १२६१ की लिखी हुई है। कालिदास, साध, भारवि, 
हर्ष, हलायुध, भट्टि श्रादि महाकवियों द्वारा रचित काब्यों की प्राचीनतम प्रतियाँ एवं उनकी 
टीकाएँ यहाँ के भंडारों के श्रतिरिक्त. आमेर, श्रजमेर, नागौर, बीकानेर के भंडारों में संग्रहीत हैं । 
स्यायशास्त्र के ग्रन्थों में सांख्यतत्वकौमुदी, पातंजल योगदर्शन, न्‍्यायबिन्दु, न्‍्यायकन्दलो, खेंडन- 
खंडखाद्य, गौतमीय न्यायसूत्रयुत्ति आदि की कितनी ही प्राचोन एवं सुन्दर प्रतियाँ जैन सन्‍्तों 
द्वारा लिखी हुईं इन भंडारों में संग्रहीत हैं। नाठक-साहित्य में मुद्राराक्षस, वेणीसंहार, श्रनर्घराघव 
एवं प्रबोधचन्द्रोदय के नाम उल्लेखनीय हैं। जैन सन्‍्तों ने केवल संस्कृत एवं प्राकृत साहित्य के 
संग्रह में ही रुचि नहीं ली, किन्तु हिन्दी एवं राजस्थानी रचनाओं के संग्रह में भी उतना ही प्रशंसनीय 
परिश्रम किया । कबीरदास एवं उनके पंथ के कवियों द्वारा लिखा हुआ अभ्रधिकांश साहित्य झामेर- 
शास्त्र-भंडार जयपुर में संग्रहीत है । इसी तरह प्रथ्वीराजरासो एवं वीसलदेवरासो की महत्वपूर्ण 
प्रतिया वीकानेर एबं कोटा के शास्त्र-भण्डारों में संग्रहीत हैं। कृष्णरूक्मिणीवेलि, रसिकप्रिया 
एवं ब्रिहारीमतसमई की तो गद्य-पद्य सहित कितनी हो प्रतियां इन भंडारों में खोज करने पर 
प्राप्त हुई हैं । 

राजस्थान के ये जेन सन्त साहित्य के सच्चे साधक थे-। ग्रात्मचितवन एवं ग्राध्यात्मिक 
चर्चा के श्रतिरिक्त इन्हें जो भी समय मिलता उसका पूरा सदृपयोग साहित्य-रचना में करते। 
ये स्वयं ग्रन्थ लिखते, दूसरों से लिखवाते एवं भक्तों को लिखवाने का उपदेश देते । वे ग्रन्थों की 
प्रतिलिपि करने में बड़ा परिश्रम करते । दिन भर कमर भुकाये शूद्ध प्रतलिपि करते एवं सुन्दर तथा 
सुवाच्य लिखते । इन सन्‍्तों के घोर परिश्रम से श्राज श्रकेले राजस्थान में १॥-२ लाख से श्रघिक 
हस्तलिखित ग्रन्यों का संग्रह मिलता है। किन्तु श्रब भी कितने ही ऐसे ग्रन्थ-संग्रहालय हैं जिनकी 
किसी भी विद्वान द्वारा छानबीन नहीं की जा सकी है। राजस्थान के ज॑न ग्रन्थ-भण्डारों पर शोध- 
निबन्ध लिखने तथा श्रीमहावीर-क्षेत्र के साहित्य-शोध-संस्थान द्वारा राजस्थान के शास्त्र-भण्डारों 
की ग्रन्थ-सूच्ी बनाने के सिलसिले में मुझे यहाँ के १०० से भो अ्रधिक ग्रन्थ-भण्डारों को देखने का 
सौभाग्य प्रास हो चुका है और इसी अनुभव के श्राधार पर यह बहा जा सकता है कि यदि धर्मान्च 
मुसलिम शासकों द्वारा इन शास्त्र-भण्डारों का विनाश नहीं किया जाता तथा हमारी हो लापरवाही 
सर हजारों प्रन्थ चूहे, दीमक एवं सीलन से नष्ट नहीं होते, तो पता नहौं श्राज कितनी अ्रधिक संख्या में 
इन भण्डारों में ग्रन्थ उपलब्ध होते । 

श्रब यहाँ राजस्थान के कुछ प्रमुख संतों की भाषानुसार साहित्य-सेवा पर प्रकाश डाला 
जा रहा है-- 


जम्बूद्वीवपण्णत्ति के रचयिता श्राचार्य पद्मर्तान्द राजस्थानी सन्त थे | प्रर्शञात्त का रचना- 
स्थान वांरा है, जो प्राजकल राजस्थान का एक उपजिला है। हरिभद्वसूरि राजस्थान के दूसरे सन्त 
थे, जो प्राकृत एवं संस्कृत के जबरदस्त विद्वाप्ु थे । इनका सम्बन्ध चित्तौर से था । आ्रायम-म्रस्थों के 


:७२: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


एवं न्यायशास्त्र के थे प्रकाण्ड विद्वाप्त थे। इसो तरह महेश्वरसूरि भी प्राकृत के श्रसिद्ध विद्वान थे 
और ये भी राजस्थान के प्रदेश को सुशोभित करनेवाले थे। ज्ञानपञ्ममीकहा एवं संयम-मंजरीकहा 
इनकी प्रसिद्ध रचनायें हैं। श्रपश्रंश के प्रसिद्ध कवि हरिषेण भी चित्तौर कै निवासी थे । इस्होंने 
अपनी कृति धम्मपरिक्खा को अंचलपुर में संबत्‌ १०४० में समाप्त की थी। धम्मपरिषा के 
झतिरिक्त भ्रपम्नंदा की १०० से भी अधिक रचनायें राजस्थान के इन शास्त्र-भण्दारों में संग्रहीत हैं 
जो इन जैन सन्तों द्वारा लिपिवद्ध को हुईं है । 

राजस्थान के प्रधिकांश संत संस्कृत के भी दिद्वातु थे। संस्कृत से उन्हें विशेष रुचि थी और 
इसीलिये उन्होंने पुराण, काव्य, चरित्र, कथा, स्तोत्र एवं पूजा साहित्य का खूब सर्जन किया । 
राजस्थान के सिद्धपि संभवत: प्रथम जैन सन्त थे, जिन्होंने उपदेशमाला पर दरकृत्त-टीका लिखी 
झौर उपमितिभवप्रपंचक्था को संबत्‌ ९६२ में समाप्त किया । १२वीं शताब्दी में होने वाले 
श्राचार्य हेमचस्द्र से राजस्थानी जनता कम उक्त नहीं है। इनके द्वारा लिखे हुये साहित्य का इस 
प्रदेश में खूब प्रचार रहा, जो श्राज दिगम्बर और खेताम्बर दोनों भण्डारों में काफी अ्रधिक संख्या मे 
मिलता है। 


१३ वी शताब्दी मे होने वाले महापंडित ग्राशावर राजस्थानों विद्वान थे। उनका लालन- 
पालन, शिक्षा-दीक्षा एवं प्रारष्भिक युवावस्था राजस्थान के माण्डवगढ़ (मेवाड़) में व्यतीत हुआ था । 
ये संस्कृत के प्रकाण्ड विद्वान थे ओर उन्होंने २० से भ्राधक ग्रन्थों की रचना की है तथा टीकाएँ 
लिखी है। १४१६ शताद्दी मे राजस्थान में भट्टारक्क सकलकीत्ति के उदय से एक मग्रे रूप का 
ग्रध्याय प्रारम्भ हुआ । उन्होंने साहित्य-निर्माण की झोर सन्‍्तों एवं जनता दोनों का ध्यान 
आ्राकृष्ट किया । इनकी परम्परा में होने वाले अधिकांश भट्टारक संस्कृत के प्रमुख विद्वाप्‌ थे, जिनमे 
भट्टारक भुश्नकी ति, ब्रह्म जिनदास, भट्टारक ज्ञानभूपगा, विजयकीत्ति, शभचन्द्र, सकलभूषण, 
मुमतिकी्ति आदि के नाम उल्लेखनीय है। भ० सकलकीर्ति के जीवन पर पूरी खोज होना आ्रावश्यक 
है । उन्होंने संस्कृत में २८ से अधिक रचतायें करके साहित्यिक क्षेत्र में एक अद्भुत क्रान्ति की । 
इथो तरह इनके णिप्पों मे ब्रह्मजिनदास ने संस्कृत मे १२ से अधिक कृतियाँ, एवं शुभचद््ध ने २० 
रचनायें लिखकर संस्कृत-भाषा-साहित्य के भण्डार को भर दिया । उक्त विद्वानों के श्रतिरिक्‍्त 
राजस्थान में होने वाले विद्वानों में आचार्य सोमकीत्ति, ब्र० रायमल, ब्र० कामराज, सोमसेन एवं 
हर्षकोनि के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । १५ वी० गताहददो में ही जिनभद्बसूरी ने जैसलमेर 
में वृहद्ज्ञानभण्डार की स्थापना की तथा ग्रामेर, श्रजमेर एवं नागोर में बाद में भद्टारकों द्वारा 
शास्त्र-भण्छारों की स्थापना की गयी, जिनके कारण साहित्य की प्रमुख रूप से रचना हो सकी । 


हिन्दी एवं राजस्थानी साहित्य 


राजस्थान में हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा मे काव्य-रचना बहुत पहले से प्रारम्भ हो गयी 
थी | जन-साधारण की इस भाषर की श्रोर रुचि देखकर जैन सन्‍्तो ने हिन्दी एवं राजस्थानो भाषा 
में काव्य-रचना की शोर विशेष ध्यान दिया । उन्होने पहले छोटी-छोटी रचनायें लिखी । रास, 
गोत, बेलि, फागु एवं बारहमासा के रूप में छोटी-छोटी रचतायें लिखकर जन-साधारण का 
हिंदों की शोर ग्राकर्षण उत्पन्न किया। उन्होंने साहित्य में घामिक पुट देकर उसे लोकप्रिथ एवं 


रास्थानों जैन सम्तोंकी साहित्य-साधना : छ३ : 


सम्माननीय बसाथा । हिन्दी के श्रादिकाल की रचनाओं में जैन सन्‍्तों द्वारा रचित कृतियों का प्रमुख 
स्थान है। इन रचनाश्रों में शालिभद्रमूरि का भरतेश्व रबाहुबलिरास, विजयसेनसूरि का रेवत्तगिरिरास, 
सुमतिगाशि का नेमिनाथरास, विनयमल का गौतमरास श्रादि के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। 


१५बीं-१६वी शताब्दी में तो राजस्तानी सन्‍्तो ने हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा में कितनी 
ही महत्वपूर्ण क्ृतियाँ लिखी । भट्टारक सकलकीत्ति ने राजस्थानी भाषा में चार रचनायें लिखीं, किन्तु 
उनके शिष्य. ब्रद्मजिनदास ने ३३ रास-प्रन्थ, २ ग्रन्थ-पुराण, ७ गीत एवं स्तवन, ७ ब्रत-पूजाएँ एवं 
७ छोटो रचनायें लिखकर अ्रपने हिन्दो-प्रेम का ज्वलंत उदाहरण उपस्थित किया | हिन्दो के किसी 
भी सन्त एवं विद्वाप् द्वारा संभवत: इतनी अधिक रचनायें नहों लिखी गयी होगो। ब्रह्मजिनदास 
की इन रचनाश्रों में रामसोतारास, श्रोग्रालरास, यशोधररास, भविष्थदत्तरास, परमहंसरास, हरिवंश- 
पुराण एवं आदिनाथपुराण आदि के नाम्र उल्लेखनीय है । ब्रह्म जिनदांस के समकालीन श्राचार्य 
जिनराजसूरि के शिष्य महोपाध्याय जयतागर के भी राजस्थानी भाषा में ३२ से भी अश्रघिक 
रचनायें लिखी । १६वीं शताव्दी के विद्वाघप्‌ मतिसागर के धन्नारास, नेमिनाथव्संत, मयररेहारास, 
इलापुत्रतरित्र, नेमिनाथगीत के नाम उल्लेखनीय हैं । १६वीं शताब्दी मे ही ब्रह्मत्रवराज प्रसिद्ध 
विद्वात्त हुये, जिन्होंने मयणजुज्क, सन्तोषतिलक्रजयमाल, चेतनपुद्गल ध्यान ब्रादि रूपक-काव्य 
लिखकर दस क्षेत्र में विशेष कार्य किया । इसी तरह पार्श्वताथसूरि भी इसी शताब्दी के प्रभावशाली 
विद्वात्‌ थे। इन्होंने राजस्थानी भाषा को ५० से भी प्रधिक रचनायें समपित करके साहित्य-सेवा 
का सुन्दर उदाहरण उपस्थित किया। ढोला-चौयई एवं माधवानलचौपई के रचयिता कुशललाभ 
गरिए भी राजस्थानी सन्‍्त थे । 

१७वीं शताददी के आरम्भ में ब्रह्म रायमक्नल एक श्रच्छे सन्‍्त हुए, जिनको हतुमानचौपई, 
मुदर्शनरास, भविष्यदत्तरास, मधुम्नरास श्रादि अत्यधिक प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय रचनायें है । इन्होंने 
राजस्थान के विभिन्न स्थानों में ग्रन्थ-रचतायें सम्पन्न कों, जिनमें गढहरमौर, गढरणबवम्भौर, एवं 
सांगानेर के नाम विशेषतः उल्लेखनीय हैं। समयमुन्दर राजस्थानी भाषा के प्रसिद्ध विद्वास थे । 
श्रीहृजारीप्रसादजी द्विवेदी के शब्दों मे कवि का ज्ञान परिकर बहुत हो विस्तृत है, इसलिये वह 
किसी भो वर्ण्य विषथ को बिना झ्राभास के सहज ही संभाल लेता है। इन्होंने संस्कृत में २६ तथा 
हिन्दी राजस्थानी में २३ रचतायें लिखकर उसके प्रचार में क्शिष सहायता दी । 

राजस्थान का वागड प्रदेश गुजरात प्रास्त से लगा हुप्ता है। इसलिये गुजरात में होने वाले 
बहुत से भट्टारक एवं सन्त राजस्थान प्रदेश को भी भ्रपनी चरणा-प्रूलि से पत्रित्र करते । यहाँ वे 
साहित्य-रचना करते एवं उससे अपने भक्तों को रसास्वादन कराते । इन सन्‍्तों में भ० रत्नकोत्ति, 
कुमदचन्द्र, अभयचन्द्र, शुभचन्द्र, ब्रह्म नयसागर, मुनि कल्याणक्रीति, चन्द्रकीति, श्रीपाल, गशोेश 
झ्रादि के नाम उल्लेखनीय हैं। ये सभी हिन्दी, राजस्थानी एवं संस्कृत भाषा के अच्छे विद्वाप थे । 
श्रौर इनकी कितनी ही रचनायें राजस्थान के जैन शास्त्र-भण्डारों में उपलब्ब होती हैं । 


कै 


ज्प्रप्रय्र॒ जा जमरें कन्‍्बलक हछंठ 
का 


उत्य रूप उ्प्रोर  झ व्य का स्त 


डॉ० राजाराम जेन 


[कडबक का बिका लोक-गीतों के धरातल पर हुआ है | जब अपश्नंश में प्रबन्ध- 
पद्धति का आविभाव हुआ और दोहा-छन्द इसके लिये छोटा पड़ने लगा, तब अपश्रंश- 
क्षियों ने मात्रिक छन्दों की परम्परा पर प्रबन्ध के वहन कर सकने योग्य पद्धड़िया छन्द्‌ 
का विकास किया। उसी रूप में १६. २०. २५, र८, १२ एवं ४८ अ्रधोलियों के अनन्तर 
घत्ता देकर कडव॒क लिखने की १२म्परा आविभूंत हुई। ] 

शब्दों का सम्बन्ध किसी एक व्यक्ति से नहीं, बल्कि सामाजिक सम्बन्धों के सूल्य-निर्धारण 
में उपयोगी होने के कारण इनका सम्बन्ध मानवमात्र से है। जिस प्रकार आधिक मुल्यो का संचालन 
सिक्‍तको द्वारा होता है, उसी प्रकार सामाजिक सम्बन्धों का निर्वाह णब्दों द्वारा । शब्द छत्द का रूप 
धारगा कर विपयिगत भावाभिव्यक्ति कर संगीत का कार्य सम्पल्त करते है। यही कारणा है कि 
प्रकृति की पाठशाला में बंठकर मनुष्य ने जब से गुनगुनाने का क्रार्य आरम्भ किया तभी से छन्द की 
उत्पत्ति हुई । 

छुन्द णव्द की व्युत्यत्ति 'छन्द' धातु से मानी गई है, जिसका श्रय॑ं ग्रावृत्त करने या रक्षित 
करने के साथ प्रसन्न करना भो होता है। “निघण्टुः में प्रसन्न करने के प्रर्थ में एक 'छन्द' धातु भी 
उपलब्ध होती है । कुछ विद्वानों का मत है कि 'छन्द' की उत्पत्ति इसी छन्द' घातु से हुई है। भारतीय 
व।ज़्मय में छन्‍्द को वेदाज़ु माना गया है और उन्हे बेदों का चरण कहा है। महवि पाशिनि ने 
ईस्वी सम्‌ से लगभग ४५०० वर्ष पूर्व ही 'छन्‍्द: पादों तु वेदस्थ” की घोषणा की थी । बृहद्ेवता में 
कहा गया है कि जो व्यक्ति छन्द के उतार चढाव को बिना जाने हो बेद का अध्ययन करता रहता 
है वह पापी है। यथा-- 

अविदित्वा ऋषिच्छन्दों दैवत॑ योगमेव च। 
योष्ब्यापयेज्जपेत्‌ वापि पापीयात्र जायते तु सः ॥॥ 

पर छन्द-शास्त्र की व्यवस्थित परम्परा आचारय पिगल के छन्दसूत्र से प्राप्त होती है । अनादि 
काल से ही मानव छनन्‍्द का आ्राश्नय लेकर अपने ज्ञान को स्थायी भर भ्रन्य-प्राह्म बनाने का प्रयत्न 
करता झा रहा है। छनन्‍्द, ताल, तुक और स्व्रर समस्त मानव-समाज को स्पन्दनशील बनाते है। 


प्रवश्र' श में कडब॒क छुल्द का स्वरूप झ्यौर बिकास ; ७४ : 


संवेदनशीलता उत्पन्न कराने में छनन्‍्द से बढ़कर प्रन्य कोई साधन नहीं है। इसी साधत के बल से 
मनुष्य ने अपनी आशा-ओआराकांक्षा एवं अनुराग-विराग को एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति तक, एक 
पीढी से दूसरी पीढी तक और एक युग से दूसरे युग तक प्रेषित किया है। वँदिक-साहित्य में प्रयुक्त 
गायत्रो, अनुष्ट्प, बृहती, पंक्ति, त्रिष्दुप श्रौर जगती छन्‍्द प्रमुख है। लौकिक संस्कृत में तो वर्शा झौर 
मात्रिक दोनों ही प्रकार के छन्‍्दों का विविधरूप में प्रयोग हुआ है। इम छान्द-वंबिध्य के बीच 
भी संस्कृत में अनुष्टप छन्‍्द इतना प्रसिद्ध रहा है कि जिससे वह पद्म का पर्यायवाचरी ही बन गया। 
संस्कृतभाषा की प्रकृति के अनुसार भ्रनुष्टप बह छन्द है, जो प्रत्येक प्रकार के भाव की व्यक्त करने में 
सक्षम है । यही कारण है कि करुणा, वीर, छज़ार, विलास, वैभव, अनुराग, विराग प्रभृति विभिन्न 
प्रकार की भावावली की अभिव्यक्नता इस छोटे से छनद में पाई जाती है । 


ईसापूर्व ६-७ वी सदी से ही लोक-भाषाओं ने जब काव्य का आसन ग्रहरण किया तब 
भावलय के साधन छल्द! में भी परिवर्तन हुआ । यो तो वैदिक काल में हो गाथा-छन्द का प्रस्तित्त्व 
था । ऋग्वेद में गाथा-शव्द 'छन्द” और ग्राख्यान इन दोनों ही श्र्थों में प्रयुक्त है। पर यह गाथा- 
छन्द प्राकृत का वह निजी छन्द बना, जो अनुराग-विराग एवं हष्ब-विषाद झ्रादि सभी प्रकार के भावों 
की अभिव्यंजना के लिये पूर्ण सणकक्‍्त है। यही कारण है कि प्रवरसेन द्वितीय, वाक्पतिराज और 
कुतृहल जैसे कवियों ने प्रेम, श्वंगार, युद्ध एवं जन्मोत्सव श्रादि का वर्णन इसी छन्द में किया 
है | वाकातिराज ने अपने गउठडवहो” नामक काव्य में श्राद्यल्त गाथा-छुन्द का ही प्रयोग किया 
हे | भ्रतएव स्पष्ट ज्ञात होता है कि प्राकृत के कवियों की दृष्टि में सभी प्रकार की भावनाओं की 
अभिव्यक्षना इस एक छुन्द में भी सम्भव है । 


प्राकृत के पश्चात्‌ ई० संत की छठवी सदी से ही जब अपम्रंश ने काव्य-भाषा का आसत 
ग्रहण किया तो दोहा-छन्द अनुउ्टूप के तृतीय संस्करण और गाथा के द्वितीयसंस्करण के रूप में 
उपस्थित हुआ । यह दोहा-छुल्द मात्रिक छत्द है और मात्रिक-छन्दों का सर्वप्रथम प्रयोग प्राहृत में 
प्रारम्भ हुआ | इसका प्रधान कारण यह है कि मातिक छन्‍न्दों के बीज लोक गीतों में पाये जाते है । 
संगीत को रागिनी देने के लिग्रे मातजिक छन्‍्द ही उपयुक्त होते है। तुक का मिलना ही संगीत 
में लय उत्पन्न करता है | यहों कारग है कि सम आर विषम चरणों में तुक मिलाने की पद्धति 
संगीत के लिये विशेष प्रिय हुई है । 

दोहा-छन्द, जिसमें कि दूसरे और चौथे चरणा में तुक मिलती है, ग्रपम्रंश के लिये अत्यधिक 
प्रिय रहा है। जितना भी प्राचीन अपम्रंश साहित्य है, वह सब दोहो में लिखा हुआ ही मिलता है । 
अडवक-पद्धति का ग्राविर्भाव कब्र ओर कैसे हुआ, दस सम्बन्ध मे निश्चित रूप से कुछ नही कहा 
जा सकता । महाकवि स्वयम्भू ने अपने “रिट्रणेमित््रिउः की उत्थानिका में पूर्ववत्ती शास्त्रकारों 
ग्रौर कवियों के प्रति कृतज्ञता ज्ञापित करते हुए कहा है :--- 


छड्डशणिय दुवइ धुवएहिं जडिय चउमुहैग समप्यिय पद्धडिया ।--रिद्रु० १२११ 


अर्थात्‌ कवि चउमुह ने दुवई श्रोर ध्रुवकों से जड़ा हुआ पद्धडिया छन्द समर्पित किया । इस 
उल्लेख से इतना स्पष्ट है कि चउमुह कवि ने प्रुवक और दुवई के मेल से पद्धडिया छन्द का प्रयोग 
किया है। श्रपभ्रंश के प्रवन्धकाव्य में व्यवहुत कडवक इसी पद्ध डिया छन्द का विकसित रूप है । 


: ७६: भारतौय जैन साहित्य संसद 


पलंका रशात्तियों ने “सर्ग: कडवकाभिधः” ( साहित्यदर्पणे ६३२७ ) कहकर कडवको को 
सर्य का सूचक माना है। संस्कृत का 'सर्गो शब्द प्राकृत में श्राश्वास बना और यही प्रपअ्नंश में 
झ्ाकर कड़वक बन गया। परन्तु विचार करने से ज्ञात होता है कि कतिपय श्रपश्न श-मन्यों में 
सर्य के स्थान पर सन्धिया परिच्छेद शब्द का व्यवहार हुमा है, श्रतः कडवकों को सर्ग मानना 
उचित नही है। महाकाव्य में सर्ग का ठोक वही महत्त्व है, जो नाटक में श्रंक का। नाटक का 
प्रंक कथा के किसी निश्चित बिन्दु पर समाप्त होता है। वह एक भ्वान्तर कार्य की परिसमात्ति की 
सूचना भी देता है। ठीक यही काम सर्ग भी करता है, पर कडवक इतने छोटे होते है कि वे इस 
स्ग॑ की उक्त शर्त को पूर्णां नही कर पातें। भ्रतएवं सन्धि को तो सर्ग अ्रवश्य कहा जा सकता है, 
पर कडवकों को नहीं । हमारा अपना अनुम।न है कि कडव॒क का विकास लोकगीतों के धरातल 
पर हुआ है। जब श्रपश्नश में प्रबन्न-पद्धति का श्राविर्भाव हुम और दोहा-छन्द इसके लिग्रे छोटा 
पड़ने लगा तब श्रपअ्रंश-कवियों ते मात्रिक-छन्‍्दों की परम्परा पर प्रबन्ध के वहन कर सबने यीग्य 
पद्धडिया-छन्द का विकास किया । १६, २०, २७, २८, ३२, एवं ७६ अ्र्धालियों के श्रनन्तर 
धत्ता छन्द देकर कडवक लिखने की १रम्परा भ्राविभू त हुई । 

लोक-गीतो के विकास से अ्रवगत होता है कि बीरपुरुषो के श्राख्यान गेय रूप में प्रस्तुत 
किये जाते थे। ये गीत किसी-न किसी आख्यान को लेकर चलते थे । गेयता रहने के कारण आ्राख्यान 
रोचक हो जाते थे। प्राकृत-काल मे भी प्रबन्ध-लोकगीत ग्रवष्य रहे होंगे भ्रोर इन गीतो का रूप- 
गठन बहुत कुछ पद्धडिया-उन्द से मिलता-जुलता रहा होगा। यदि यो कहा जाय कि प्रबन्ध-लोक- 
गीतों में व्यवहृत तुकवाला छन्द, जिसका कि मूल उद्देश्य द्वितीय और चतुर्थ चरण की तुक मिलाकर 
आनन्दानुभृति उत्पन्न करना था, पद्धडिया का पूर्वज है तो कोई श्रत्युक्ति न होगी। अतः चउमुड़ 
कवि के जिस पद्धडिया-छन्द का उल्लेख स्वयम्भू कवि ने किया है, वह निश्चयत: प्रबन्धललोकगीत 
से विकसित हुआ ही होगा । हम ग्पने कथन की पुष्टि में एक सबल प्रमाण यह उपस्थित कर सकते 
है कि कड़व॒क ठोक लोक प्रबन्धगीत का वह रूप है, जिसमें लोकगीत-गायक चारुता और सुविधा 
के आधार पर अपने प्रबन्ध को कई एक गीतो में विभक्त कर विरामस्थल उत्तन्न करता है। ठोक 
यही परम्परा कडवक की है। इसमें भी एक सन्दर्भाश को कुछ भ्र्धालियों में निबद्ध कर धत्ता के 
द्वारा विरामस्थल उत्पन्न कर कडवंक का सजन किया जाता है। अतः कडवक का विकास प्रबन्ध- 
लोकगीतो की परम्परा से मानना युक्तिसंगत प्रतीत होता है । 

कडवक की परिभाषा पर सर्वप्रथम विचार आचार्य ट्रेमचन्द्र ने प्रस्तुत किया है। उन्होने 
अपने 'छन्दोउनुशासन! में ( ६।१ ) में लिखा है :-- 

सख््यादो कड़वकान्ते च श्रुवं स्थादिति श्रुवा ध्रुवर्क घता वा। 

अपनी संस्क्ृत-बुत्ति मे स्पष्ट करते हुए उन्होंने बताया है कि--- 

चतुर्भि: पद्धटिकाअए्छन्दों भि: कडव॒कम । तस्यान्ते ध्रूवं निश्चितं स्थादिति ध्रूवा, ध्रुवक, घत्ता 
चेति संज्ञान्तरम्‌ ।! श्र्थात्‌ चार पद्धडिया छन्दों का कडवक होता है। कडवक के भ्रन्त में श्रुवा या 
घत्ता का रहना आवश्यक है । 

भरतमुनि ने अपने नाव्यणास्त्र में 'प्रुवाभिधाने चेवास्थ” (१५॥१५) कहकर छल्द के भन्त में 
ध्रूवा का प्रयोग बताया है। आचार्य हेम ने श्रुवा की परिभाषा पटपदी, चतुष्वदी एवं द्विपदी के 
रूप में प्रस्तुत की है। यथा-- 


अपभ्र श॒ में कडंवक छम्द का स्वरूप भौर विकास ५७७: 


सा त्रेघा षटपदी, चतुध्पदों द्विदो व । ६६२ 


प्रयोगात्मक विधि से कड॒वक की परिभाषा का विश्लेषण करने पर उसके ग्ननेक रूप हमें 
उपलब्ध होते है। जम्मेटिया, जिसके कि प्रत्येक चरण में ८ मात्राएँ, रबिता, जिसके कि पूर्वार् 
और उत्तरार्ध में र८ मात्राएँ, मलयज्लियसिया, जिसके प्रत्येक चरण में ८ मात्राएँ खंडय॑ं २३ 
मात्राप्रों वाला छन्द, आबल। २० मात्रावाला छन्द, हेला २२ मात्रावाला छन्द, दुबई, प्रत्येक श्रर्धाली 
में २८ मात्रावाला छन्द घधत्ता के पूर्व पाया जाता है श्रौर चरणों की संख्या १४७ से लेकर ३० तक 
पाई जाती है। कडवक के लिये श्रनिवार्य नियम घत्ता का पाया जाना है। कडवक में छुन्द के पदों 
की कोई निश्चित संख्या नही पायी जाती । पुष्पदन्त ने € श्रर्धालियों से लेकर १३ अर्धालियोँं तक 
का प्रयोग कड़ब॒क में किया है | इनके हरिवंश में ८रेवी सन्धि के १५वें कडवक में १० अर्धालियों 
के पश्चात्‌ धत्ता का प्रयोग आया है और इसो सन्धि के १६वें कड़व॒क में १२ प्रर्धालियों के पश्चात्‌ 
घत्ता आया है। स्वयम्भु ने ८ श्र्धालियों के श्रनन्तर घत्ता छनन्‍द का व्यवहार किया है। यही शैली 
रामचरितमानस में भी पाई जाती है। महाकवि तुलसीदास ने ८ भ्रर्वालियों भ्रर्थात्‌ चौपाई के बाद 
दोहे का प्रयोग किया है । 

महाकवि जायसी ने अपने पद्मावत में ७ श्रर्धालियों के पश्चात्‌ दोहा छनन्‍्द रखा है । यह छल्द- 
शैली पृष्पदन्त की कडवक-शली से प्रभावित है । पृष्पदन्त ने ७ भ्र्धालियो से लेकर १२ ग्रर्धालियो 
तक का घत्ता के पूर्व नियोजन किया है । 

नूर मुहम्मद की श्रनुराग-वासुरों में दोहा के स्थान पर बरबे छुन्द का प्रयोग पाया जाता 
है। अ्रर्धालियों की संख्या ग्रपभ्रंण के महाकवि स्वयस्भू और उनके पुत्र त्रिभुवन के समान ही है। 
ग्रगभ्रंश-कांव्य मे धत्ता की मात्राएँ समान नहीं हैं, अ्रत. हिन्दों का बरब॑ भी बत्ते का ही हपान्तर 
है । सोरठा, बरबे, कुण्डलिया का पूर्वार्ष एवं रोला का विकास भी घधत्ता से ही हुआ है । यो तो रोला 
का प्रयोग श्रपम्रंश में पाया जाता है, पर छन्द के विकास-क्रम पर ध्यान देने से स्पष्ट ज्ञात होता 
है कि धत्ता ने अनेक रूप धारगा किये हैं और रोला भी उन्ही अनेक रूपो में से एक है। यही कारण 
है कि स्वथम्भू और प्राकृत-पेगलम्‌ इन दोनों के द्वारा प्रतिपादित धत्ता की मात्राओं में भी अ्रन्तर 
पाया जाता है। ग्रतएव यह निष्कर्ष निकालना सहज ही सम्भव है कि कडवक वह छन्द है जिममें 
७ से लेकर १६ था १८ तक श्रर्षालिपाँ हो और पअन्‍्त में एक श्रुवक या घत्ता का व्यवहार किया 
गया हो । 


कप्न घर ख्र॑सा-सावाहित्य्व 
ओर 
स्वा्ित्यकार 
श्री प्रेमसुमन जेन 


स्‍्नातक--काशी हिन्दू विश्वविद्यालय 


[ अपन्रंश-साहित्य में उन सभी साहित्यिक-विधाओं का समावेश है, जिनमे आज 
का साहित्य रचा जा रहा है। तुलनात्मक विवेचन की दृष्टि से देखें तो पुराणग्रन्थों का 
महाकाव्य, चरितग्रन्थों को प्रबन्धकाव्य, कथाग्रन्थों को खण्डकाव्य तथा फुटकर 
साहित्य को मुक्तककाव्य की कोटि में सहज ही रखा जा सकता है ।''''““अतः इसमें 
दो मत नहीं हो सकते कि अपश्रंश-साहित्य ही आज के साहित्य का जन्मदाता है । 

भारतोय वाइमय का मध्ययुग अ्रयम्रण-साहित्य का युग है। अन्य भारतीय भाषाओं की 
तरह अपशभ्र'श भाषा भी अपने समय मे काफी सभृद्ध एवं लोकप्रिय थी । अ्रउ्ख्रंग-साहित्य की 
प्रचुरता एवं समृद्धि इस बात की साक्षी है। हर भाषा सर्व-साधारणा में प्रिय एवं प्रसारित हो 
जाने पर साहित्यिक वाता धारगा करती है। तभी वह समृद्ध भाषाशों की कोटि में गिनी जाती है । 
ग्रपश्नंण भाषा भी इसी क्रम से पल्लवित हुई है। प्राय: जन विद्वानों की अमर कृतियां ही अ्रपभ्नंश 
साहित्य की अनुपम उपलब्धि है। जनेतर विद्वानों ने जो कुछ भी इसमें लिखा वह साहित्य भ्रपभ्रंश 
साहित्य का कलेबर तो बढ़ाता है, किन्तु किसी नवीन विधा ती सृष्टि नहीं करता । प्रस्तुत निबन्ध 
अपभ्रंश भाषा की उत्पत्ति, विकास एवं साहित्यिक-विद्यात्रों के समुचित विवेचन द्वारा यह तथ्य 
प्रकाश में लाने की दिशा में है कि वर्तमान भारतोय वाहममय को समृद्ध बनाने में प्रपम्न॑ण-साहित्य को 
प्रकाश में लाने की कितनी महती आ्रावश्यकता है । 


उत्पत्ति ; 


प्रारम्भ में श्रपम्नंण शब्द का प्र्थ था, शिष्टतर या शब्द का बिगडा हुआ रूप । पातंजलि 
और उनके पूर्व के श्राचार्य उन शब्दों को अ्रपम्रंश समभते थे, जो संस्कृत भाषा से विक्वत या अष्ट 
होते थ |" भरत मुनि अ्रपभ्नंश को विश्वष्ट नाम से पुकारते हैं। इस समय तक श्रपभ्र॑ण हिमप्रदेश, 
सिन्धु और सौवीर में वर्तमात थी। ६ वी सदी के भाभह अपभ्रश को काव्योपयोगों भाषा और 
काव्य का एक विशेष रूप मानने लगे थे । यद्यपि उस समय की ग्रभो तक कोई रचना प्राप्त नहीं 
हुई है । 


१. शब्दसंस्कारहीनों यो गौरिति प्रयुयुक्षिते । 
तमपञ्नंणमिच्छल्ति विकिष्टार्थनिवोशिनम्‌ | --शाक्पप्दीयम्‌, प्रथम हाण्ड, १४८ 


२. नाट्य० १७-६२ | ३७-काब्यालंकार १, १६, २८ । 


चपभ्ंश-साहित्य और साहित्यकार : ७९ : 


सातवी सदी के दण्डी ने प्रपअंश को वाइमय के एक भेद के रूप में निर्देश किया हैं ।१ आठवी 
सदी के विद्वान-लेघ्क उद्योतनमूरि अपभ्रंश को श्रादरकी हृष्टि से तो देखते ही थे, उम्के साहित्य 
की प्रशंसा भी करते थे।' नवी शताब्दी में काव्यालंकार के रचयिता कवि रुद्ट ने अ्रपश्र'श के 
आ्राधार पर काव्य के भेद किय्रे है।* दसवी सदी के पुष्पदन्त के महापुराण में संस्कृत और प्राकृत 
के साथ-साथ राजकुमारियों को ग्रपश्र ण॒ का भी ज्ञान कराया जाता था, ऐसा उल्लेख है ।४ इसी 
समय के राजशेखर ने काव्यपुरुष के जधघन के रूप में अ्रपश्नश को स्वीकार किया है |" 

इसके अनन्तर मस्मट ११ वो, वाग्भट, गुणचन्द्र एवं अ्मरचन्द १२ वी सदी के ये सब 
विद्वान भ्रप%॥।'ण को संस्व्ृत और प्राकृत की कोटि की साहित्यिक भाषा स्वीकार करते है । इस तरह 
ग्रपम्र ण भाषा का नाम लगभग प्रथम जताठ्दी के करीब लिया जाने लगा था। छठत्री सदी से बह 
साहित्यिक भाषा की सूचक हो गयी थो और ११ वी सदी तक आते-आते अ्रयद्रंश भाषा व्याकरण 
औ्रौर साहित्य मे व्यापक रूप से प्रयुक्त होने लगी थी ।६ ; 


विकास ; 


विकास की दृष्टि से सचें तो हमें देखना होगा कि अ्रयम्रंश भाषा किस तरह साहित्यारूढ़ 
हुई हैं; क्योंकि हर भाषा का विकार उसमें होने वाले साहित्य-निर्माण के द्वारा होता है । ग्रउ्नंश 
कि पूर्व प्राउत में ग्रन्थ रचे जाते थे। ४ वी सदी के लगभग प्राकृतो के व्याकरण बने । इससे 
प्राऊृतों में ताने वाला साहित्य-सजन रुक गया। क्‍योंक्रि व्याकरण में बंध जाने के कारण किसी 
मो भाषा में अधिक साहित्य-सूजन नहों हो पाता | साहित्यिक्र-प्राकृतों के विकाश्न के रुक जाने से 
उस समय में प्रचलित बोलचाल की देशी भाषाएँ तीऩ गति से श्रागे बढ़ी | इमके पूर्व भी उनका 
प्रसार हो रहा था। इधर वे गश्रपश्नंश के नाम से विख्यात हो गवीं। धीरे-धीरे उसमे साहित्य भी 
रचा जाते लगा। १३ वी सदी में भ्रपश्रश भाषा अपने पूर्ण विकास पर थी। तभी महाकवि 
विद्यापति को कहना पड़ा है कि--'संस्कृत बहुतों को भ्रच्छी नहीं लगतो और प्राकृत-रसके मर्म 
से भ्रगरिचित है। देशी भाषा सबको मीठी लगती है, इसलिए मैं उसी मे रचना करता हूँ ।” इसके 
बाद जन-साधा रण की भाषा का रूप जरूर बदला, किन्तु अ्रपम्रंश में १७ वी सदी तक साहित्य रचना 
बराबर होती रही । 


अन्य भाषाओं पर प्रभाव ; 


अपम्रंण भाषा का महत्व इससे और बढ़ जाता है कि उसे जैन विद्वानों के ग्रथक परिश्रम 
के कारग॒ भारतीय भाषाओं की जननी होने का सौभाग्य प्राप्त है। बंगाली, गुजराती, राजस्थानी, 


१, काव्यादर्श १-३२ । २. अ्रपम्रंश-काव्यत्रयी भू. ९७-९८ । ३, काव्या० २.११ । 
७०. महापुराण ५.१५.६। ५-श्रध्या, ३ ,पृ० ६। ६. भ्रपम्रंश-साहित्य, हरिवंश कोछड़, । 
७. सक्इ वाणी बहु न भावइ 
पाउस रस को मम्म न जानइ | 
देसिल बउना सब जन मिद्ठा 
ते तैसल जम्पन्नों श्रवहद्वा ॥ 


: ८०३ भारतीय जैन साहित्य संसद 


पंजाबो एवं हिन्दी झादि प्रान्तीय आय भाषाएँ अपभ्रंश से ही प्रसुत मानी जाती हैं। इन भाषाश्रों 
का विकास तत्कालीन प्रचलित सर्व-साधारण की बोलियों से हुआ है। उस समय, लगभग १३वीं 
सदी से १४वीं सदी तक प्रान्तोय शब्दों और रूपों के मेल से एक भाषा विकसित हुई थी, जिसे 
अवहदु कहा गया है। वस्तुतः यह श्रवहड्र भाषा ही झ्राधुनिक भारतीय भाष,ओं और अपभ्रंश के 
बीच की कड़ी है ।* 


अपभ्ंश भाषा के अनेक भेदों से अलग-अलग प्रान्तीय भाषाएँ प्रसूत हुई हैं। शोरसेनी 
श्रपम्नंश से ब्रजभाषा, खड़ीबोली, राजस्थानी, पंजाबी, गुजराती एवं पहाड़ी भाषाओं का सम्बन्ध 
है। मागधी श्रपभ्रंग ये भोजपुरी, उड़िया, बंगाली, झ्राधामी, मैथिली एवं मगहो का विकास हुआ 
और भ्र्धभागवी अपम्रंण से पूर्वी हिन्दी एवं अवधी का । ये प्रान्तीय भाषाएँ १०वीं सदी से झ्य्रंश 
के माथे चलने लगी थी। १३-१७ वी सदी तक ये भाषाएँ ग्पश्रंश साहित्य से प्रभावित दिखायी 
देती है, किन्तु उसके बाद अपम्रंण साहित्य भी इन प्रान्तीय भाषाओं से प्रभावित होता रहा है ।* 
विपय-विस्तार के भय से यहाँ उद्धरण उपस्थित नहीं किये जा सकते । 


प्रायः विद्वान, अधिकतर जैन, अपम्नंश-माहित्य में जैव विद्वानों के योगदान की चर्चा करते 
अ्रधिक नजर ग्राते है। किन्तु मेरे विचार से तो इस ढंग से सोचना भी अ्रपम्रंण-साहित्य के प्रति 
ईमानदारी नहीं है। योगदान तो वहाँ होता है जहाँ कोई व्यक्ति किसी सम्पूर्णा काये में कोई एक 
अंग की पूर्ति करे। यहाँ तो प्राय. सम्पूर्ण अ्पम्नंग-साहित्य जैन विद्वाना की लेखनी द्वारा प्रमूत हुआ 
है। जैनेतर कवियों ने तो उसके लालन पालन मे थोड़ा हो सहयोग प्रदान किया है। अन्न देखना हमें 
यह है कि अपम्रंश-साहित्य के इन मनीपियों ने अपनी अमर कृतियों द्वारा उन किन-कित साहित्यिक 
विधाओं का श्रीगरोश किया है, जिनसे आज हिन्दी-पाहित्व दिनोदिन समृद्ध होता चला जा 
रहा है । 


अ्रन्य भाषाओं को तरह अपस्रंश में भी जैन विद्वानों द्वारा पुराण, चरित तथा कवा-प्रन्यो का 
निर्माण हुम्ना है। वैसे प्रधिकतर यही विवाएँ अयद्रश साहित्य मे श्रधिक्र पायी जाती है, किन्तु 
रासा, स्तुतियुजा विषयक साहित्य तथा अश्राध्यात्मिक, सैद्धान्तिक प्रौर श्रौयदेशिक साहित्य की भी 
कमी नहीं है ।' साहित्य के इन रूपो के अन्तर्गत हमें महाकाव्य, खण्डकाव्य, मुक्तककाव्य, रूयक्र- 
काव्य श्रादि सभी श्राधुनिक विधाड्रों का दिग्दर्शन मिल जाता है। 


अपम्रंश-साहित्य में पुराण, चरित एवं कथा साहित्य ही क्‍यों अधिक पाया जाता है, 
इसके भी कारण है। अपश्रंश-पाहित्य के अधिकांश ग्रन्थ जैनाचार्यों ने श्रावकों के भ्रनुरोध से लिखे 
हैं। उस समय इन विद्वानों का प्रमुख उद्देश्य अपनी रचनाओं द्वारा जन-साधारण तक नैतिक भावना 
का पहुँचाना था; आध्यात्मिक एवं नैतिकता का वातावरण समाज में उत्पन्न करना था | श्रत: 
महापुरुषों की जीवनियो एवं उनके झ्रालौकिक रूप से परिचित कराने की दशा में पुराणों का 


१. अ्रपम्नंश प्रकाश पु० २१,२२ । 
२. भ्रपम्रंश साहित्य, कोछड़ । 
३. अनेकात्त फाइल, वर्ष ११, किरण ७ । 


अ्रपक्न श साहित्य और साहित्यकार :फरे: 


प्रणयन हुआ । चरित-ग्रल्य विशेष-पुरुषों के भ्राचरणों से शिक्षा ग्रहण करने-कराने के उद्देश्य से निभित 
हुए एवं कथा-साहित्य वर्तमान जीवन में प्रानन्द एवं मनोरंजन की व्यापकता लाने के प्रर्थ सजित हुआ, 
जिससे सहज ही में जन-साधारण श्रनेक शिक्षाएँ भी अ्रहण करता रहा । कथा के माध्यम को श्रपनाने 
में जैताचार्यों की मनोवेज्ञानिकता तो प्रगट होती ही है, साथ ही वे कुशल-उपदेशक भी कम सिद्ध नहीं 
होते । इस तरह श्रपश्र श-साहित्य में पुराण, चरित एवं कथा-साहित्य की बहुलता स्वाभाविक है। 


पुराणप्रन्थ : 

श्रपम्रंश-साहित्य में पुराण-ग्रन्थों का श्रन्य साहित्य की अपेक्षा भ्रधिक महत्व है। आय; 
पुराण-प्रन्थों में जैन कवियों ने त्रेसठ-शलाका पुरुषों के चारेत वर्णित किये हैं। कहीं-कहीं पु राण- 
ग्रन्थों की कथावस्तु में कुछ परिवर्तन भी हृष्टिगोचर होता है। भअ्रपम्रंश-पुराणग्रन्थों में २४ तीर्थंकरों 
के चरितो की श्रविकता दिखाये देती है। तीर्थंकरों के सम्पूर्ण जीवन को मांकी इन पुराणों में 
मिलती है, किन्तु कहीं-कहो किसी एक पक्ष का उद्घाटनमात्र भी प्राप्त होता है । 


अ्रउश्न/श-साहित्य के पुराण-प्रन्थों का वर्गोकरण दो तरह से किया जा सकता है। प्रथम वे 
पुराण-पग्रन्थ है, जिनमें २७ तीथंकरों का वर्णन है । द्वितीय वे क्ृतियाँ हैं, जिनमें तीर्थंकरों के श्रतिरिक्त 
भन्य महापुरुषों की जीवनियों का उल्लेख है। इस कोटि में महाकविधवलकृत हरिवंशपुराण, 
पुष्पदन्तकृत महापुराण, श्रुतकोत्तिकृत हरिवंशपु राण, रइधूकृत पदमपुराण, यश॥;कीत्तिकृत पाण्डव- 
पुराण एवं हरिवंशपुराण तथा पद्मकीत्तिकृत पार्श्यपुराण ये भ्रमर कृतियाँ भ्राती है। प्रथम कोटि के 
पुराण-साहित्य में श्रमी तक निम्न तीर्थकर-चरितों का उल्लेख मिलता है । 
(१) पासणयाहचरिउ ( पद्मकीत्ति ), (२) पासणाहचरिउ ( श्रीधर ), (३) णोमिणाहचरि 
( हरिभद्र ), (७) पउमवरिउ ( स्त्रयम्भू ), (५) पासणाहचरिउ ( अ्रसवाल ), (६) वड्ढमाणकब्जु 
( जयमित्रहल्ल ), (७) सम्मइगगाहचरिउ ( रइबू ), (५) वडढमाणकहा ( नरसेन ), (९) रोमिणाह- 
चरिउ (लक्ष्मण), (१०) चंदप्पहचरिउ (यश:कीति) तथा (११) सांतिनाहचरिउ (महीचन्द्र) । 


इस तरह कुल मिलाकर करोब १८-२० ग्रन्थ पुराण-साहित्य की निधि कहे जा सकते है। 
हो सकता है, यह संख्या तब श्रौर बृद्धि को प्राप्त हो, जब किसी परिश्रम्ी एवं विद्वान व्यक्ति का 
सर्वत्व जैन ग्रन्थभण्डारों के अन्वेषण में अ्रपित हो । 
चरित-प्रन्थ ; 

झपभ्रश चरित-प्रन्थों में भ्रधिकतर तत्कालीन प्रसिद्ध महापुरुषों का चरित्र-बर्णन मिलता 
है। प्रायः ये ग्रन्थ धर्म के भ्रावरण से भ्रावृत हैं । उसका प्रमुख कारण यह है कि जैन कवि लेखक 
के साथ-साथ उपदेशक अधिक थे। श्रत: उन्होंने श्रपनी कृतियों द्वारा ही धामिक, एवं नैतिक 
भावना को जन-साधारण तक प्रधिक पहुंचाया है। अश्रनेक चरित ग्रन्थों में प्राश्नयदाताओं की 
प्रशस्तियाँ भी प्राप्त होती है। लगता है जैन कवि उपकार को भूलने वाले नहीं थे। प्रायः सभी 
च्रित-काव्यों में श्राश्वर्यत्व एवं चमत्कार बहुलता से दिखायी देता है। वर्णन तो इतना रोचक है 
कि यदि इन चरितकावग्पों को पद्मबद्ध उपन्यास कहा जाय तो कोई ग्रव्वुक्ति न होगी | यदि भ्रपम्र श 
साहित्य-सूजन के समय गद्य का प्रच्चार होता तो इसमें कोई शक नहो उपन्यास-साहित्य भी 
झपम्र'श साहित्य की भ्रपनी निधि होता । 

११ 


८: घ१ : भारतीय जैन साहित्य संसद 
भ्रभी तक निम्न चरित-प्रस्थों का उल्लेख भ्रपभ्रंश-साहित्य में मिला है। इनमें से कुछ ग्रन्थ 
झ्रनुपलब्ध हैं, शेष प्रकाशन की वाट जोह रहे हैं । 

(१) जसहरचरिउ,. (२) एयकुमारचरिउ ( पुष्पदन्त ), (३) जम्बुस्थामिचरिठ ( वीर ), 
(४) सुदंसशाचरिउ ( नयनंदि ), (५) पमसिरिचरिउ ( धाहिल ), (६) करकंड्चरिउ ( मुनिकन- 
कामर ), (७) सुकमालचरिउ ( श्रीघर ), (८) सुलोचनाचरित , देवसेन ), (९) श्रेशिकचरित्र 
( जयमित्रहल ), (१०, श्रीपालचरित्र (११) णेमिणाहचरिउ ( दामोदर ), (१२) सणकुमार- 
चरिउ ( हरिभद्र ), (१३) पज्जुण्णाबरिउ ( सिंह ), (१७) जिनदत्तचरिड (लक्ष्मण), (१५) बाहुबल- 
चरिउ ( घनपाल ), (१६) सुकोसलचरिऊ, (१७) धल्तकुमारचरिउ, (१८) श्रीपाल चरिउ ( रइधू ), 
(१९) सिरिपालचरिंउ, (२०) णयकुमारचरिउ ( नरसेन ), (२१) नागकुमारचरिउ, (२२) प्रमरसेन- 
चरित ( माशिक्वराज ), (२३) ससिलेहाचरिउ, (२४) मृगांकलेखाचरिउ ( भगवतीदास ), (२५) 
मयणापराजय ( हरिदेव ), (२६) मोहराजविजय ग्रादि । 


कथा-पग्रन्थ ; 

कथा-साहित्य जैव-साहित्य का विशेष श्रंग रहा है। यह परम्परा अपम्रंश में भी पूर्ण रूप से 
निबाही गयी है। जन कथाकारों का उद्देश्य अपने धर्म के मूलभूत मिद्धान्तों का प्रचार करना था । 
इसके लिए उन्होंने कथा के माध्यम को ही श्रपताया । क्योकि जन-साधारण तक अपनी बात पहुँचाने 
का सबसे सुगम झौर सहज माध्यम कथा और कहानी ही है। कथा-मंग्रहों के श्रवलोकन एवं मनन 
से प्रतीत होता है, वस्तुतः इन कथाकारों ने जन-साधारग के नैतिक एवं सदाचारमय जींवन के 
स्तर को ऊँचा उठाने में कोई कसर नहीं रखी। श्रपअंश के सभो कथा- ग्रन्थों में प्रायः हमे ब्रतों का 
अनुष्ठान, श्राचरण करने वाले श्रावकों का जीवन-परिचय, ब्रतों का स्वरूप, विधान भ्रौर फल-प्राप्ति 
के रोचक वर्णन मिलते है । 

प्रपम्र श-साहित्य में जैन कवियों द्वारा रचित निम्न कथा-संग्रहो का उल्लेख मिलता है, जिनमे 
से कुछ ही भ्रनुपलब्ध है। इन कथा-संग्रहों में ५० से लेकर २०० एवं ३६० कथाओं तक का मंग्रह 
एक-एक कथा-प्रन्थ में मिलता है । इससे भ्रनुमान॒ किया जा सकता है कि कम से-कम इन कथाकारों 
को लेखनी से हजार-दोहजार कथाएँ प्रसृत हुई है। 

(१) कथाकोश ( सुनिश्रीचन्द ), (२) भविसयत्तकहा ( घनपाल ), (३) पुरन्दरविहाणकहा 
(अ्रमरकीत्ति), (४७) चन्दराछट्टीकहा ( कवि लक्ष्मण » (५) ग्ज्मरपंचमं।विहाणकदाणक (भट्ठा- 
रक विनयचन्द्र), (६) जिनरत्ति कहा, (७) रविवउकहा (यश:की त्ति) (८) भ्रणथमीकह्ा (९) पुणएस्थव- 
कहा (रइपू), (१०) अ्रणथमीकहा (हरिचन्द), (११) सिद्धचक्रकथा (नरसेनदेव), (१२-२६) भट्टारक 
गुराभव्रकृत श्ररंतववकहा शआ्रादि १५ कथाएँ, (-७) सोखवईविहाणकहा (विमलकीत्ति), (२८) 
सुयंधदसमीकहा (देवदत्त), (२९) रविवउकहा, (३०) प्रणांतवयकहा (मुनि नेमिचन्द्र) एवं (३१) तिददुह- 
सत्तमीकहा (मुनि बालचन्द) भ्रादि । 


फुटकर साहित्य ; 


पुराण, चरित एवं कथाम्रन्थों के भ्रतिरिक्‍त भ्रपभ्रंश-साहित्य में जैन विद्वानों द्वारा रचित 
प्रनेक फूटकर ग्रन्थ भी उपलब्ध होते हैं । इनको श्रपनी महत्ता भी कप्त नहीं है । इन प्रन्धों में किसी 


प्रपञ्नश साहित्य श्रौर साहित्यकार : बडे: 


एक पक्ष को लेकर धामिक एवं नैतिक भावनाप्रों का चित्रण किया गया है। श्रनेक ग्रन्थ नीति- 
शास्त्र भी कहे जा सकते हैं। ये सब स्वतन्त्र रचनाएँ हैं, जिनमें भ्रधिकतर संसार की ग्रनित्यता 
को लेकर उपदेश दिये गये है | फुटकर साहित्य के कुछ प्रमुख ग्रन्थ निम्न हैं :-- 

(१) परमात्मप्रकाश, (३) योगसार (योगीन्दु), (३) पाहुडदोहा (मुनि रामसिंह), (७) वैराग्यसार 
( सुप्रभाचार्य ) (५) दोहापाहुड ( मुनि महचन्द्र ) (६) आतनन्दानन्दस्तोत्र (प्रानन्द), (७) साव- 
यधम्मदोहा ( देवसेन ), (८) कल्याराकवर्शन ( मनसुख ), (९) कालस्वरूपकुलक ( जिनदत्तसूरि ), 
(१०) भावनासंधिप्रकरण (जयदेवमुनि), (११) रोषवर्णान (गोयम), (१२) संयममंजरी (महेश्वरसूरि), 
(१३) सुभाषितरत्नसार, (१४) षटकर्मोपदेश (भ्रमरकीत्ति), (१५) चूनड़ी (विनयचन्द्रभुनि) भ्रादि । 


इन ग्रन्थों के श्रतिरिक्‍त श्रपभ्रंश-साहित्य में हमें एक प्रकार के श्रौर कुछ ग्रन्थ ऐसे मिलते हैं 
जिनकी विधा श्रपम्रश-साहित्य से ही प्रसूत हुई है। वे है--रासाग्रल्थ । (१) उपदेशरसायनरास, 
(२) नेमिरास, (३) ग्रन्तरंगरास, (४) जम्बूस्वामोरास, (५) समरास तथा (६) रेवतगिरिरास जैन- 
कवियों द्वारा प्रणीत रामासाहित्य की प्रमुख रचनाएँ हैं । 


इस तरह हम पाते है कि श्रपन्न श-साहित्य में उन सभी साहित्यिक विधाग्नों का समावेश है, 
जिनमे ग्राज का साहित्य रचा जा रहा है । तुलवात्मक विवेचन की हृष्टि से देखें तो पुराण-प्रन्थों 
को महाकाव्य, चरित-प्रन्थों को प्रबन्ध-काव्य, कथाग्रन्थों को खण्ड-काव्य तथा फुटकरसाहित्य को 
मुक्तककाव्य की कोटि में सहज ही रखा जा सकता है। इन विधाश्रों के लक्षण एवं समस्त विशेष- 
ताएं उपरोक्त वर्गीकरण के ग्रन्थों में परिलक्षित होती हैं। श्रत: इसमें दो मत नहीं हो सकते कि 
ग्रपअ्॑श-साहिंत्य ही भ्राज के साहित्य का जन्मदाता है । 

प्रपर्रंश भाषा जन-साधारण की आषा होने से वँसे ही श्रधिक प्रिय थी, किन्तु कवियों ने 
विविध छुन्दो द्वारा जो इसके साहित्य मे सरसता और मधुरता का समावेश किया है, उसके कारण 
आज भी अ्रयम्रंश साहित्य पढते समय मन भूम उठता है। रडढ़ा, ढक्का, चौपई, पद्धड़िया, दोहा, 
सोरठा, घत्ता, दुबई, संसरिरि, भुजगंप्रयातु, दोधचक श्रौर गाहा वे प्रमुख छन्द हैं, जिनमें प्रायः 
सम्पूर्णा श्रपमश्न श-साहित्य रचा गया है। इससे सहज श्रनुमानित है, जैन विद्वानों का छन्द-शास्त्र में 
भी कितना श्रधिकार था। 

अपम्र श-साहित्य से सम्बन्धित जितनी अ्रधिक सामग्री हमें प्राप्त होती है, उतनी ही कम 
मात्रा में भ्रपम्र श-साहित्यकारों के जीवन-परिचय उपलब्ध हैं। बहुत ही कम कवियों ने श्रपनी 
कृतियों के साथ जीवन-वृत्तात का उल्लेख किया है। फिर भी कुछ प्रमुख कवियों का जीवनचरित 
जानने की हम कोशिश करेंगे । सभी का जीवन चरित जानने में श्रभो बहुत समय लगेगा । 


(९) चतुमुख--कवि चतुमुंख अपने समय के प्रमुख एवं प्रसिद्ध कवि थे। इनका समय 
८ वीं सदी माना जाता है। इनकी तीन कृतियो--हुरिवंशपुराण, पउमचरित भौर पंचमीचरित 
का उल्लेख है, किन्तु इनमें से एक भी उपलब्ध नही है । 

(२) मद्दाकबि स्वयम्भू --अपश्र शसाहित्य के जन्मदाता के रूप में इनका नाम लिया 
जाता है। इनके पिता का नाम मारुतदेव, माता पद्मिनो थीं। ये ९ बी सदी के प्रतिष्ठित विद्वान 
थे । इनकी तोन पत्तियाँ थी। अन्तिम पत्नी सुप्रव्धा के पुत्र का नाम त्रिभुवन स्वयम्भू था, जिसने 


: ५४: भारतीय जैन साहित्य संसद 
स्वयम्भू के पठडमचरिउ नामक ग्रन्थ को पूरा किया था । महाकवि स्वयम्भू के पांच ग्रन्थों का उल्लेख 
मिलता है, जिनमें दो भ्नुपलब्ध है । 

(३) महाकबि पुष्पदन्त -पुष्पदन्त श्रीकेशव एवं मुग्वा देवी की सन्तान ये। ये प्राकृत, 
संस्कृत तथा. श्रपञ्र' शभाषा के महापंडित थे । पुष्पदन्त स्वाभिमानी तथा उप्र प्रकृति के व्यक्ति के । 
ये बड़े ही निस्पुही थे । प्रेम इनके जीवन का प्रमुख अंग था। इनका समय १० वी सदी का प्रन्तिम 
भाग तथा ११ वी का पूर्वार्ध माना जाता है। इनके तीनो ग्रल्थ--महापुराण, नागकुमा रचरित एवं 
जसहरचरिउ प्रकाशित हो चुके हैं । 

(४) घवल--कवि धवल आचार ग्रम्बसेन के शिष्य थे । पिता नामसूर, माता का नाम 
केसलल था। अ्रसम श्रौर प्मकीति के उल्लेख के कारण इनका समय १०बवों सदी के लगभग 
अनुमानित किया जाता है। इनका हरिवंशपुराण प्रयम्न'ण-साहित्य का प्रमुख ग्रन्थ माना जाता 
है, जिसमें करीब श्द््ू००७ श्लोक हुँ ॥ 

(५) हरिषेण--ये मेवाड़ मे स्थित चित्तौड के निवासी थे । पिता का ताम गोवर्द्धन, माता 
ग्रुणवतती थी। इनका समय ११४७४ (ई०) के करीब माना जाता है। धम्पपरिक्खा आपका प्रमुख 
ग्रन्थ है । 

(६) कवि लक्ष्मए--ये १२वीं सदी के प्रमुख विद्वात्‌ थ। लक्ष्मण की जगह इन्हे लाखू 
कवि के नाम से भी जाना जाता है। ये जैसवाल वंश में उत्पन्न हुए थरे। पिता का नाम साहुल 
था | इनका जिनदत्तचरिउ प्रमुख ग्रन्थ है । 


(७) कहाकति रहधू-थे खवालियर के निवासी थे। पिता हरिसिह, माता का नाम विजयश्नों 
था । ये श्रीपाल श्राचार्य के शिष्य थे। इनका समय १७८१ से १५३६ ई० तक माना जाता है। 
महाकवि रइघू, आश्‌ कवि थे। इनकी रचनाओं में ऐतिहासिक तथ्यों का उल्लेख श्रधिक मिलता 
है। रहइधू के कुल मिलाकर २३-२४ प्रन्थो का उल्लेख मिलता है। अतः इन्होंने अपम्रंण-माहित्य 
को सबसे झ्रधिक सम्रुद्ध किया है। 

इस तरह अपम्रंश-साहित्य के और भी प्रमुख कवियों का कुछ जीवन-चरित हमे प्राप्त होता 
है, उस सबका यहाँ उल्लेख करना सम्भव नहीं | कुछ कवियों के नाम ही मात्र ज्ञात 
होते है, किन्तु उनकी रचना से उनके व्यक्तित्व का पता चल जाता है। लेकिन कुछ ऐसे कवियों 
का भी उल्लेख है, जिनके न जीवन-चरित का पता है, न रचनाओं का । फिर भी उन्हें श्रपश्र श- 
साहित्य के कवि मानने में हमें संकोच नहीं होता। इस तरह कुलमिलाकर करीब ९२-६५ जैन 
कवियों की लेखनी श्रपश्न श-साहित्य के निर्माण में चली है । 

यह श्रपम्र'श साहिल्‍्य और साहित्यकारो का संक्षिप्त परिचय है, इस निबन्ध द्वारा अपभ्र श॑- 
साहित्य का भण्डार और महत्व दर्शाने का ही प्रयास किया गया है। इसमें इतने विशाल अपम्र श- 
साहित्य की सम्पूर्गा-सामग्री आ गयी हो, ऐसी बात नहीं है। क्योकि कुछ बातें चाहते हुए भी 
विषय-विस्तार के भय से इसमे नहीं झा पायो। प्रन्त में इतना ही कहना है कि अप श- 
साहित्य के भ्रन्तगंत करीब १७४ ग्रन्थों का उल्लेख है। इनमे से (१) अ्रणंगचरिउ, (२) अणुपेहा, 
(३) चंदष्पहचरिउ, (४) भाणपईव, (५) पठमचरिउ, (६) महापुराण, (७) हरिवंशपुराण, (८) 
वरंगचरिउ, (९) सांतिणाहपुराण, (१०) स्वयम्भृव्याकरण आदि २५ ग्रन्थ अनुपलब्ध है। 


प्र्रभ्न श साहित्य भौर साहित्यकार ८५: 


(१) कुबलयमाला (२) करकंडुचरित (३) पउमसिरिचरिउ, (७) महापुराण, (५) जसहरचरिउ, 
(६) मसोहंधुति, (७) पउठमचरिठ, (८) ऐोमिकुमारचरिउ, (९) कुमारपा लप्रतिबोघ, (१०) मदणपराजय 
ग्रादि २०-२१ ग्रन्ध प्रकाशित हो उुके हैं। शेष करीब १३० ग्रन्थ अ्रप्रकाशित रूप में ग्रन्थ-भंडारों में 
पड़े विद्वान भ्रन्वेषकों एवं प्रकाशकों की राह देख रहे है । 


इसमें कोई शक नहों कि मध्यथुग का सांस्कृतिक एवं सामाजिक ग्रध्ययन बिना अपन्व श- 
साहित्य को प्रकाश में लाये पूर्ण नहीं हो सकता ) श्रतः आ्रावश्यकता इस बात की है कि यदि हम 
चाहते है, मध्ययुग की सम्यता, संस्कृति जीवित रहे; श्रनुपलब्ध-प्रप्रकाशित श्रपभ्रशसाहित्य प्रकाश 
में आकर हमें एक नवीन दिशादान दे एवं उन अथक परिश्रमी मनीषी-साहित्यकारों की परम्परा 
भ्रक्षुण्ण रहे, तो भ्रन्वेषण के क्षेत्र में हमें नया कदम उठाना होगा । नये अ्रन्वेषक तंयारकर उन्हें 
सारी सुविधाएँ जुटानी होंगी। तभी अपभ्र श-साहित्य का सितारा चमकेगा। 


हेमचन्द्र के अपभ्रश व्याकरणोद्श्वत पदों 
का 
लुलनात्मक वद्यध्य यतन्त 


प्रो० शालिग्राम उपाध्याय 


[ आचायप्रबर हेमचन्द्र के अपश्रंश-ज्याकरणोद्धुत पद्मोपर विचार करने वाले 
समीक्षकों ने धताया है कि उनमें से अनेक पद्म भिन्न-भिन्न स्थानों स लेकर या तो उसी रूप 
में या कुछ परिवत्तनों के साथ संग्रहीत हैं । यहाँ उन्हीं का समीक्षात्मक एवं तुलनात्मक 
अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। ] 


हेमचन्द्र के अपभ्रंश-व्याकरणोद्धत पद्यों पर विचार करने वाले समीक्षकों ने बताया है 
उनमें से ग्रनेक पद्म भिन्न-भिन्न स्थानों से लेकर या तो उप्री रूप मे या कुछ परिवर्तनों के साथ 
संग्रहीत है। कई विद्वानों ने अतेक पद्यों के मूल रूपो का पता भी लगाया है। यहाँ उन पद्यों का 
तुलनात्मक अध्ययन किया गया है, जो या तो उसी रूप में या कुछ परिवतंनो के साथ हेमचन्द्र से 
पूर्व या उनके बाद प्राप्त हीते है | 

हेमचन्द्र का समय १०८८५-११७२ ई० तक माना जाता है। उनसे पूर्व १००० ई० के 
भ्राम-पास 'पाहुडदोहा” के रचयिता रामसिंह ने पाँच ऐसे दोहे दिये है, जो बहुत कम परिवर्त॑नों के 
साथ हेमचन्द्र के श्रपञ्न श-व्याकरणा में मिलते है । 

रामसिंह १, 'सयलु वि कोबि तड़प्फडइ सिद्धत्तराहु तशोणा। 
सिद्धतरु परि पावियइ चित्तहं सिम्मल एण ॥।” (पाहुड० ८८) 

[ सभी-कोई सिद्धत्व के लिए तड़फड़ाता है। पर सिद्धत्व चित्त के निर्मल होने से ही मिल 

सकता है | ] हेमचन्द्र ने इसमे परिवर्तन किया है-- 
“साहु वि लोउ तडप्फडइ बडइडत्तगहा तणोेगणा। 
वड्डप्पणु. परिपाविश्राइ हत्थि,. मोकलडेण ॥” (5।४।३६६।१) 

हैमचन्द्र ने “सर्व” के स्थान पर 'साहु? प्रयोग का यह उदाहरण दिया है । इस प्रकार उन्होने 
पाहुड के 'सयलु/ का संशोधन किया है । सिद्धत्तरा के स्थान पर “बड़ड़त्तरा! या 'वड्डप्पणुः रख 
कर एवं “चित्तहं णिम्मल एण? की जगह हत्थिं मोकलडंण! रख कर घामिकता के स्थान पर लौकि 
कता पर विशेष बल दिया है। बड़प्पन के लिए मुक्तहस्त दान का विधान हेमचन्द्र का प्रतिपाद्य है। 

रामसिंह का दूसरा दोहा--- 

२. “छंडेविणु गुणरयणाणिहि श्रग्धधडिहिं धिप्पंति। 
तहिं संखाहँ विहाणु पर फुक्किज्जंति रा भंति ॥" (पाहुड ०१५१) 


हेमचन्द्र के अ्पश्रंश-ब्याकरणोद्धत पद्योंका तुलनात्मक भ्रध्ययन 55७: 


[ शुणों के रत्नाकर ( समुद्र ) को छोड़ कर शंख विकी हुई वस्तुओों की ढेर में फेंके जाते हैं 
और फिर वहाँ उन का क्‍या विधान होता है ? वे फ़ूके जाते हैं, इसमें म्रान्ति नही | भ्र्थात्‌ जो 
सत्संगति छोड़ देते है उनकी बड़ी दुर्गति होती है। हेमचन्द्र में इसका रूप यों है--- 

“जे छड्डेविशु रयणनिहि श्रपप्ठें तडि घल्लन्ति । 
तहं संखहं॑ बिट्ठटालु पर फुक्किज्जंत भमन्ति ॥” (हे? ४२२॥३) 

यहाँ हेमचन्द्र ने छंडेविणु' को 'छड्डेविशु” तो किया ही, द्वितोय चरण को एकदम बदल 
दिया है । 'तहि! को “तह! एवं “विहार” को 'विट्टाल! कर दिया है। इसी प्रकार 'फुकिज्जंत ण 
भंति! की जगह 'फुक्किज्जंत भम्तन्ति” कर के हेमचन्द्र ने पाहुडदोहे में पर्याप्त परिवर्तन क्रिया है । 
वास्तव में यह उदाहरण “विट्टालु” के लिए है जो शभ्रस्पृश्य-संसर्ग के लिए भ्रपभ्र'श में प्रथुक्त 
होता है । 

३. रामसिह का तीसरा दोहा है-- 

“ग्रखइ णिरामइ परमगइ भ्रजवि लउ शा लहंति । 
भगरगी मणहरा भंतडी तिम दिवहडा ग्रणंति ॥” ( पाहुड० १६६ ) 

[ अक्षय, निरामय परममति में अभी तक्र लथ को प्राप्त नही होते झौर मन की आरांति मिटी 
नही, इसी प्रकार दिन गिनते है। श्रर्थात्‌ श्रात्मा में लोन हुए बिना सच्चा भ्रात्मकल्याण नही 
हो सकता ] 

टेमचन्द्र के यहाँ इसे निम्नलिखित रूप में देखते हैं--- 

“प्राइव मुणिहूँ वि भंतडी तें मणिभ्रड्ा गर्णाति। 
भ्रखइ निरामइ परम पइ अजबि लउ न लंहंति ॥” ( ७१४४२ ) 

“प्राइव” के प्रयोग के लिए हेमचन्द्र ने यह उदाहरण दिया है। श्रतः हेमचन्द्र ने 'प्राइव! 
तो जोड़ ही दिया है । इसके अतिरिक्त मशणियों की गणना करने की बात करके 'दिवहडा” की गणना 
की श्रपेक्षा दोहे को अधिक सरप्त श्रौर उत्कृष्ट बना दिया है। 

४. रामसिंह का चौथा दोहा है- 

“जिम लरेणु विलिजद पाणियहं तिम जइ चित्त विलिज । 
समरसि (०स) हुबइ) (०उ) जीवडा काई समाहि करिज ॥।” (पाहुड० १७६) 

[ जैसे लवण पानी में विलीन हो जाता है वैसे यदि चित्त विलीन हो गया, तो जीव समरस 
हो गया और समाधि में क्या किया जाता है। ) 

इसी प्रकार का एक दोहा बौद्ध-सद्ध-कवि कण्हपा ( १०वों शती ई० ) के दोहा-कोश में 
मिलता है-- 

“जिम लोखु विलिजइ पाणिएहि, तिम घरणी लइ चित्त । 
समरस जाई तकक्‍खरणोे, जइ पुणु ते समरिष्त ॥! 

जैसे पानी से मिलकर लवश समरस हो जाता है उसी प्रकार गरृहिणी चित्त से मिले तो 
समरसता हो । हेमचन्द्र ने लिखा है-- 


: ८८ ॥ भारतीय जैन साहित्य सँसद्‌ 
#लोशु विलिजइ पाशिएंण भरि खल मेह म गजु । 
वालिउ गलइसु भुम्पडा गोरी तिम्मइ भ्ज ॥”” ( ४१८५ ) 
हेमचन्द्र ने पाहुड दोहे का भावात्मक संशोधन भी किया है। समाधि संबंधी समरसता भर्थात्‌ 
दार्शनिकता से ऊपर उठा कर अपने दोहे के द्वारा उन्होंने रतिवुत्ति को जागरित करने का प्रयत्न 
किया है| भ्रत: उनका दोहा लौकिक शइ;ंगारिक हो गया है । 
५. रामसिंह का पॉचवा दोहा है-- 
जइ इक्हि पावीसि पय अंकथ कोडि करीसु । 
खां अंगुलि पय पयडराहं जिम सव्बंगय सीसु ॥ (पाहुड० १७७) 
[ यदि एक ही पद को पा गया, तो अश्रमृत कौतुक कहूँगा, जैसे उंगली, पद प्रकट करने से 
पभ्रवश्य शेष प्रंग प्रकट हो जाते है । | 
इसका परिवत्तित रूप हेमचन्द्र के दोहे मे यों है-- 
“जद केवई परावीसु पिउ अ्रकिझा कुड्ट करीसु। 
पागिउ गावइ सरावि जिव॑ सब्बद्भे पइसीसु ॥” (३६६।४) 
इस दोहे मे भो हेमचन्द्र ने शरद्भारिकता लाकर इसे सरस बना दिया है। इस तरह हम 
देखते हैं कि हेमचन्द्र ने उपयुक्त पाहुड-दोहो को संशोधित एवं परिष्कृत किया है। उन्हें दार्शनिकता 
या धामिकता से उठाकर साहित्यिक बना दिया है। भाषा की दृष्टि से भी हेमचन्द्र ने उपयुक्त दोहो 
को परिष्कृत किया है। टहेमचन्द्र का अपम्नण 5287त670 (प्रतिमित) अ्रपम्र'ण है । उपयुक्त पाहुड 
दोहो की चर्चा डॉ० हीरालाल जैन ने पाहुडदोहा की भूमिका में की है । 
एक दूसरे कवि है जेन मुनि जोइन्दु (योगीन्द्र)। इनका समय भी १००० ई० के श्रासपास 
माना जाता है। इनके द्वारा रचित 'परमपष्पपयास” ( परमात्मप्रकाश ) में भी तीन ऐसे दोहे मिलते 
है जिनका सम्बन्ध हेमचन्द्र के अ्रपम्न श-ब्याकरणोद्धुत पद्मयों से जोड़ा जा सकता है। प्रथम दोहा है -- 
१. पंचहं णायकु वसि करहु जेण होन्ति वसि शअ्रण्णा । 
मूल विराट्टईं तरुवरहं श्रवसई सुक्कहि पण्ण ॥ (२७१) 
[ पाँचों के नायक को वश में करो, जिससे श्रन्य सभी वश में होते है। तरुवर के विनष्ट 
होने पर पत्ते शभ्रवश्य ही सूख जाते हैं । | 
इससे तुलनीय हेमचन्द्र का पथ्च है-- 
““जिव्मिन्दिउ नायगु वर्सि करहु जयु अभिन्नईं अन्न । 
मूलि विणट तुंबिशिहे अवसें सुक्करहि पष्णईं॥” (9२७॥१) 
हेमचन्द्र ने 'अवसे के प्रयोग के लिए यह उदाहरण दिया है। जोइंदु के यहाँ यह 'अव्रसई' 
है । इन्द्रियों श्रौर पर्णों की नपुंसकता ने यहाँ 'अविन्नई, अन्नईं, 'पण्णाईं” कराकर दोहे का रूप ब्रिगाड़ 
दिया है हेमचन्द्र ने छन्‍्द की दृष्टि से इसमें परिवत्तंत कर दिया है। संभव है कई स्वरों को गटकले 
हुए कोई इसे दोहे के समान भी पढ़े | जोइंदु का दूसरा दोहा है-- 
२. “बलि किउ माणुस जम्मडा देक्खंतहं पर साश। 
जइ उद्ृब्भद तो कुहद्‌ प्रह इज्माई तो छार ॥! 


हेमचन्द्र के भ्रप भ्रेश-ब्याकरणोद्धृत पद्यों का तुलनात्मक भ्रध्ययन : 5६९: 


[परम-तत्त्व को देखते हुए मनुष्य-जन्म को बलि कर द्रो अथवा मनुष्य का जन्म॑ जो, देखने में 
परमोत्कृष्ट लग रहा है, उसकी बलि कर दो; क्योंकि यदि इसे (पानी या मिट्टी में) रखा जाय तो 
सड़ जाता है भर यदि जलाया जाय तो छार हो जाता है। ] गरहाँ मनुष्य-शरीर को नश्वरतां पर 
ध्यान आक्ुष्ट किया गया है जिससे परम तत्त्व प्राप्त किया जा सकता है। हेमचन्द्र का निम्नलिखित 
दोहा तुलनीय है-- 

“आयहो दंड कलेबरहो ज॑वाहिउ त॑ सार । 
जद अट्टूब्मइ तो कुहद्द श्रह डज्मइ तो छारु ॥॥” (३६५॥३) 

हेमचन्द्र ने यहाँ पूर्वार्द्ध परिवत्तित कर दिया है। मानव-शरोर की नश्वरता नहीं, प्रत्युत 
उसकी क्षरिणकता में भी सारतत््व की श्रोर हमारा ध्यान श्राकृष्ट किया है। 

परमप्पपयास का तीसरा दोहा है--- 


३-- “संता विसय जु परिहर्‌इ बलि किजडं हुईं तासु । 
सो दइवेण जि घुंडिश्रउ सीसु खडिल्लउ जासु ॥” ( २७० ) 

[ त्रिषयो के रहते हुए जो उनका परिहार करता है उसको मैं बलि करता हूँ (जाता हूँ ) 
जिसका शिर खडिल्ल है--जो खल्वाट है श्रर्थात्‌ जो गंजा हैं वह तो दैव द्वारा ही मुंडित किया 
गया है। 'विकारहेतो सति विक्रियन्ते येषांन चेतांसि त एवं धीरा:/ के द्वारा कालिदास ने 
उन्हे धीर कहा है। जोईंदु का उपर्युक्त दोहा हेमचन्द्र के निम्मलिखित दोहे से तुलनीय है--- 

“सन्ता भोग जु॒ परिहरदइ तसु कन्तहों अलि कीसु । 
तसु दइवेरश वि भुण्डिग्रँ जसु खल्लिहडँ सीसु ॥” (३८५९१) 

यहाँ 'विसय! का भोग” भौर 'खडिल्लउ' का 'खल्लिहडउ? तो हो ही गया है, बीच में 'कन्त” 
का भी आगमन हो गया है । 

इससे भाव-साम्यवाला एक छुन्द दशवेकालिक में द्रष्टन्य है--- 

वत्थगन्धमलंकारं इत्थीझो सयणारि य। 

ग्रच्छुन्द जे न स्रुज्गञस्ति त से चाइत्ति बुच्चइ॥ 

जे य कनन्‍्ते पिये भोए लड़े विष्पिट्टि कुब्तरई । 

साहीणे चयह भोए से हु चाहत्ति वुच्चई ॥---[दशवे० ११२, ३) 

हेमचन्द्र के प्रपश्र श-व्याकरणोद्धृत दोहों के संबंध में जम॑न विद्वान रिचार्ड पिशेल का 

कथन है! कि “उन्हें ( हेमचन्द्र के दोहों को ) देखकर कुछ ऐसा लगता है कि वे किसो ऐसे संग्रह 
से लिए गए हैं जो सतसई के ढंग का है, जैसा कि त्साखाटिआ्रए ( गोएटिंगिशे गेलेतें आान्त्साइगेन 
१८८४ पे ३०६ ) ने बताया है। हेमचन्द्र के पद ४७।३५७॥२ ओर ३ सरस्वतीकंठाभरण के पेज 
७६ में मिलते हैं जहाँ उनकी सविस्तर व्याख्या दी गई है। इसके भतिरिक्त हेमचन्द्र 8३५३; चंड 
२.२७ पेज ४७ में मिलता है ।'*'हेमचन्द्र ४0२०।५ सरस्वतीकंठाभरण के ९६८ में मिलता है 
प्रौर ३३६७.५ शकसप्तति के पेज १६० में भ्राया है । 


१, डॉ० हेमचन्द्र जोशी द्वारा प्रनूदित प्राकृत भाषाझ्रों का व्याकरण । 
श्र 


55४ भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 
यहाँ यह स्पष्ट कर देना श्रावश्यक है कि पिशेल ने हेमचद्ध के 9।३५७,२ प्ौर ३ जिन 
दो छादों की चर्चा की है वे वस्तुतः दो छल्द नहीं प्रपितु एक हो छन्‍्द है भौर वह भोजराज 
(१०१७ ई०) के सरस्वती कंठाभरण ( काव्यमाला ९४ द्वितीयावृत्ति १६२७ के ) के प्रकीर्ण- 
घटना के यदाहरण में दूसरे परिच्छेद के ७६ वें उदाहरणा के रूप में सचमुच सुदी् व्याख्या के साथ 
उपलब्ध है। उदाहरण द्वष्टव्य है-- 
१. “एकिहिं अच्छिह्िं सावशु भरष्शहि भद्वउ 
माहउ महिश्रल सत्थरि गंण्डत्थल् सरउ । 
प्रड्भहि गिह्य सुहच्छि६ तिलवण मग्गसिरु 
मुद्विहिं मुहपड्लुअसरि झावासिउ सिसिर ॥” (२७६) 
हेमचन्द्र का परिवर्त्तन है--एकहि अक्खिहि गण्डत्थलें, गिह्म, सुहच्छी, तिलव॒णि, एवं 'तहे 
मुद्धहे मुहपद्भूदइ श्रावासिउ सिसिरु ।! 
यहाँ हम दखते हैं कि हेमचन्द्र का ३५७।२ जो संभवतः रासक या श्राभाणक छन्द है, कुछ 
परिवरत्तनों के साथ सरस्वतीक्ठाभरणा में प्राप्त है। 'तहे मुद्धहे मुहपंकइ्ट! का प्रमुख परिवत्तंन 
हेमचन्द्र में ग्रधिक सरस है। सरस्वतीकंठाभरणा में भी यह उदाहरण भ्रन्यत्र से लिया प्रतीत होता 
है। इसी प्रकार एक दूसरा स्थल, जिसकी चर्चा पिशेलने की है, निम्नलिखित परिवत्तित रूप में 
विरोधमूलंक असंगति के उदाहरण के हूप में यों प्राप्त होता है- - 
२. “सा उप्पयडो गोट्ुउहि, णोक्खी कावि विसगण्ठि । 
भिडिय पचेल्लिउ सो मरइ, जस्स रा लग्गइ कण्ठि |।/”! 
सरस्वतीक॑० (३।६२) 
हेमचन्द्र के यहाँ यह है--- 
“साव सलोणी गोरडी नवरवी कवि विसगण्ठि 
भडु परच्चलिउ सो भरइ जासु त लग्गइ कष्ठि ॥ (9७२०।३) 
हेमचन्द्र ने दोहे का स्वरूप अक्षुण्ण रखा है। 'साव सलोखी गोरडी” शऔर “भट्ट पच्चलिउ! 
श्रादि परिवर्त्तनों के द्वारा रसात्मकता भी पर्याप्त श्रा गई है। हेमचन्द्र के यहाँ यह उदाहरण 'प्रत्युत 
के स्थान पर 'पच्चलिड' झ्रादेश का है किन्तु यह 'पच्चलिउ? सरस्वतीकठाभरण वाले उदाहरण में 
'पचेल्लिउ! है । 
इसी प्रकार पिशेल ने शुकसप्तति ( समय अभी श्रज्ञात है ) के पृ० १६७ वाले जिस उद्धरण 
की चर्चा की है, जिसे हेमचर्द्ध के ३६७५ से तुलनीय बताया है वह शकसप्तति की ५७ वी कथा में 
निम्नलिखित रूप में मिलता है-- 
“जइ सब्निशेह्दी तउ मई, जइ जीवइ ससिणेह। 
दुहिप्न पराभ्रहि गश्नघर कि गच्छसि खल ग्रेह॥” (श्लोक २५७) 
हेमचन्द्र के यहाँ इसका रूप है--- 
“जह ससणेही तो मुह, श्रह जोवइ निम्तेह । 
विहिंवि पयारेंहि गइझ्न धरा कि गज्जहि खल मेह ॥” (३६७४) 


हेमचन्द्र कै प्रपअश-ड्याकरणोद्घृत पद्मों का तुलनात्मक भ्रध्ययन : ९१: 


स्पष्ट है कि हेमचन्द्र ने इसे भाषा, छन्द भ्रौर साहित्यिकता तीनों दृष्टियों से सुब्यवस्थित 
रखा है । 
पिशेल ने चंड ( जिसे हेमचन्द्र से पूर्व का वेयाकरण माना जाता है ) के जिस उद्धरण की 
चर्चा की है, मैं समभता हूं रेवतीकान्त भट्टाचार्य॑ द्वारा संपादित प्राकृतलक्षण के ११७ वां मृत्र के 
रूप में वह प्राप्त है--- 
“कमलईं मलल्‍लबि अभ्रलि उलईं, करि गण्डाई महंति। 
असुलह एत्थ ण जाहू भलि, ते णवि दूरं गरांति ॥/ 
यह दोहा हेमचन्द्र के श्रपञ्न|श-व्याकरण में निम्नलिखित रूप में मिलता है--- 
'कमलईं मेल्लवि पझलि उलइईं करि गण्डाईं महन्ति | 
प्रसुलह मेच्छण जाहूं भलि, ते णवि दूर गणन्ति ॥! (३५३॥१) 
हैमचन्द्र के पहाँ 'नल्लबि' का 'मेल्लवि” 'असुलह एत्य रस का 'भ्रसुलह मेच्छण! और 'दूरं” 
का दूर! हो गया है। किर भो चंड के दोहे का विशेष संशोधन नहीं हुआ, वह करीब-करोब 
वैसा ही है। 
हेमचन्द्र के ४।४४७ सूत्र के उदाहरण में जो “शदमाणुशमंशभालके” आदि गद्यवत्‌ प्रंश 
प्राप्त होता है, वह भट्टनारायण (७२५ ई०) कृत वेणीसंहार के तीसरे श्रंक से लिया गया है । यहे 
एक श्लोक है जो सरस्वतोकंठाभरण में भी उद्धृत है । वेणीसंहार में बह द्रष्टन्य है-- 


शद माणशमंशभालके कुम्भशहश्श वशाहि शंचिदे। 
भ्रणिशं चर पिश्नामि शोरिदे वलिशशदे शमले हुवीभ्रदि ॥ 


हेमचन्द्र ने 'माणश” को 'माणुश” और 'शहश्श” को 'शहर्लन”, 'वशाहि! को 'वशहि' कर दिया 
है । जो मागग्धीकी प्रकृति के प्रतिकूल है । संभवत: यह पाठभेद का प्रभाव है ।«हेमचन्द्र जैसा प्राकृत 
का प्रकृष्ट आचार्य भाषा-संबंधी ऐसी मोटी भूल नहीं कर सकता । भ्रत: उनके व्याकरण के किसी 
सुन्दर प्रामारिक रूप के न मिलने के कारण ऐसी स्थिति अनेकत्र उत्पन्न हो जाती है । 


हेमचन्द्र द्वारा उद्धुत ४४५१ हिंद ट्विश्र! भ्रादि गाहा वाकपतिराज ( ७३६ ई०) कृत 
गउडवहो” के मंगलाचरण से लिया गया है। वहाँ “रिवारणाय”ः श्रौर दुरक्‍्खया! के स्थान पर 
क्रमशः 'शिवारणाप्रं श्रौर 'दुसुक्खभा' यश्नूति की अपेक्षा उद्वृत्त स्वर मिलते हैं। यथा-- 
“हेंटु द्विश्र सुर रिवारणाश्रं छत्तं श्रहो इव वहन्ती । 
जशभ्नद ससेसा वाराह-सास-दुरुक्खआ पुहवी |”? (मंगलाच० १५) 


श्रीचन्द्रशर्मा गुलेरी ने बताया है कि हेमचन्द्र (७००९१) ते 'मुग्गडा हराविश्वा! वाली गाया 
राजशेषखर सूरि (१३०० ई०) कृत चतुविशतिप्रबन्धगत श्रावक-प्रबन्ध में भी मिलतो है। इसी 
प्रकार उन्होंने 'पुर्तें जाएं कवणु गुणु' (हेमचँं० ३६५६) से परिवर्तित 'बेटाजायां कबरण गुर” की 
चर्चा की है। इस दोहे के साथ ही 'एदति घोडा” 'एद थलि' हेमचन्द्र (३३०।७) दोहे को भी कुछ 
परिवर्तनों के साथ ठाकुर भूरिसिह जी शेखावत के विविध-संग्रह में हेमचन्द्र के नाम से प्रास होने 
की बात उन्होंने की है ।( द्रष्वव्य पुरानी हिंदी! १० १६ शभौर (१५३) 
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हेमचन्द्र १६।३ वाला दोहा-- 
“जड़ पवसन्तें सहुँन गय न मुभ् विआएँ तस्सु । 
लज्जिज्जद्‌ संदेसडा दिन्हेंहि. सुहय जगणास्सु ॥/ 
भ्रहहमारा (राहुलजी के भ्रनुसार पमय १०१० ई०) कृत संदेशरासक में 
“जसु पवसन्त ण परवर्तिया मुइझ् वियोइण जासु । 
लज्जिज्जउ संदेसठड दिती पहिय पियासु ॥” (संदे० ७०) 
रूप में प्राप्त होता है। संदेशरासक की सरलता देखकर लगता है या तो यह दोहा लोक 
से भ्रथवा हेमचन्द्र से लेकर प्रकरण के भ्रनुकुल जोड़ गया है अथवा प्रक्षिप्त है। कुछ विद्वानों 
ने भ्रदहमाण का समय हेमचन्द्र के बाद भी बताया है। इस झ्राधार पर संभव है अ्रहहमाण 
ने ही इसे लिया हो श्रोर 'जउ? को जसु, 'तस्सु” के स्थान पर 'जास,” और “जसास्सु' के स्थान पर 
पियासु” कर दिया हो । 
पं० गुलेरीजी ने पुरानी हिंदी! में सोमप्रभ सूरि ( ११९५ ई० ) की कुछ रचनाओं को 
उद्धुत किया है, जिनमे कुछ ऐसे उद्धरण हैं जो हेमचन्द्र के अ्रपम्नंश-व्याकरणोद्धुत दोहों में किचित्‌ 
परिवर्तन के साथ पाये जाते है । यथा :--- 
१--माणि पगाट्ु३र जशह रा तणु तो देसडा चइज | 
मा दुजन कर पल्लविहि दंसिजंतु भमिज॥। (प० हि पृ० ८१) 
हेमचन्द्र :--मारिए परणाट्र३, ज8 न तणु तो देसडा चइज। 
मा दुजणा कर पज्लतरेहि दंसिजन्तु भमिज। (७१५।४) 
परिवर्तन नही के बराबर । 
२--“मईं जाशियउं पिय विरहियह कविधर होई वियालि । 
नवरि मयंकु वि तह तवइ जह दिणयरुखयकालि |” (पु० हि पृ० ८८) 
हेमचन्द्र के थहाँ-- 
मईं जाएशिरँ पिग्नविरहिश्रहँ कविधर होह विश्रालि । 
गवर मियद्धू, वि तिह तबइ जिह दिशयरुखबगालि ॥ (३७७।१) 
हेमचन्द्र का गवर', 'तिह', जिह' ओर खबगालि! सोमप्रभ के यहाँ 'नवरि', 'तह', 'जह! 
प्रौर सथकालि हो गया है । कोई विशेष परिवत्तंन नही है । 
३--मरगमसवन्नह पियह्‌ उरि पिय चंपय यह देह | ( समस्या ) 
कसवट्टह दिल्लिय सहई नाइ मुवन्नह-रेह ॥” ( पूर्ति ) 


( पु० हि १ृ० ८९ ) 
हेमचन्द्र ३३०।१ से यह तुलनीय है। हेमचन्द्र ने लिखा है-- 


“ढोज्ला सामला धणु चम्पा-वण्णी | 
गाइ युवणगरह कसवट्टुइ दिण्णी ॥7!  (हे० च० ३३०१ ) 
सोमप्रभ और हेमचन्द्र के छन्द में भी अन्तर है । 


हैमचन्द्र के अ्रपम्र श-ब्याकरणोधृत पद्मों का तुलतात्मंक भ्रध्ययंत ; 6३: 


७-- “चूउउ चुन्नी होइसइ, मुद्धि कबोलि निद्धित्तु । ( समस्या ) 
सासानलिण मलकिश्रउ, वाह सलिल संसित्तु ॥” ( पृत्ति ) 
हेमचन्द्र के यहाँ इसका निम्नलिखित रूप द्रष्टव्य है--- 
“चुडल्लउ चुण्णी होइसइ प्रुद्धि कवोलि निहित्तउ 
सासानलजाल-भलकिप्रउ वाह-सलिल संसित्तड ।(” (हे० चा० ३६५२) 
हेमचन्द्र की श्रपेक्षा सोमप्रभ के यहाँ दोहां का स्वरूप सुरक्षित है। यह उदाहरण “भलका 
का प्रयोग दिखाने के लिए दिया गया है । सोमप्रभ ओर हेमचन्द्र दोनों के यहाँ “'फलक्रिश्नउ' है। पर 
हेमचन्द्र के यहाँ “चुड्ल्लउ', “निहित्तउ” श्लौर संस्तित्तउअ! है और सोमप्रभ के यहाँ “'चूडउ', निहतु 
भ्रौर 'संसित्तु । 
भू-- अ्रम्हे थोडा रिउ बहुय इउ कायर चिंतंति । 
मुद्धि निहालहि गयणुयलु कइ उज्जोड करंति ॥ (पु० हिं० १० ९२) 
हेमचन्द्र के यहाँ--- 
अम्हे थोवा रिउ बहुप्न, कायर एम्ब भगणन्ति। 
मुद्धि निहालहि गयणा-यलु कइ जरा जोण्ह करन्ति ॥| (३७६।१) 
हेमचन्द्र के यहाँ 'थोवा' सोमप्रभ के यहाँ 'थोड़ा'; हेमचन्द्र के यहाँ 'बहुअ' उद्वृत्त स्वरयुक्त 
सोमप्रभ के यहाँ 'बहुया यश्रुतिय्क्त; हेमचन्द्र के यहाँ 'कायर एम्ब भणन्ति! है और सोमप्रभ के 
हाँ 'इउ कायर चिंतंति”, हेमचन्द्र के यहाँ “'कइ जगा जोण्ह करंति” सोमप्रभ के यहाँ 'कइ उज्जोउ 
करंति |! इस प्रकार दस दोहे मे कुछ परिवर्तन दिखाई पड़ता है। उपर्युक्त उद्धरणों को देखने से 
हेमचन्द्र के छन्‍्द, जिनमे कुछ छन्दों मे दोहाका लक्षण घटित नही होता, स्पष्ट हो जाते है। हेमचर्द्र 
के दोहो की स्पष्टता के लिए सोमप्रभ के दोहो का तुलनात्मक अध्ययन महत्त्वपूर्ण है । 
हेमचन्द्र के ३४५२।१--वायसु उड्डावन्ति श्रए पिड दिद्दए सहस त्ति । 
अरद्धा ब्यया महिहि गय श्रद्धा फुट्ट तड त्ति ।” 
मैंजे हुए राजस्थानी छप की चर्चा पं० चन्द्रधरणशर्मा गुलेरी ने यो की है-- 
“काग उडावगा जाव॑ंती पिय दं!ठ(ठों सहसत्ति। 
गझ्राधी चूड़ि काक गल आ॥राधी हट तडित्ति ॥” (पु० हि० १० १५) 
हेमचन्द्रका--'विष्पिश्न-प्रारट जदृ॒बि पिउ तो बित आरशहि भ्रज्जु । 
भ्रग्गिण ढ़्डढा जइ वि पर तो तें श्रग्गिं कज्जु ॥ (३४३।२) 
प्राकृत पैंगलम्‌ की निम्नलिखित गाहा से तुलनीय है-- 
जेश पिणा रा जिविजइ अणुरिलइ सो कमश्नावराहो वि। 
पत्ते वि णयर डाहे भण कस्स न वल्लहो भग्गी ॥ ( १।५५ ) 
हेमचन्द्र के दोहे से भाव-साम्य वाला एक छुन्द सरस्वतीकंठाभरण | भी प्राप्त होता है-- 
“जो जस्स हिदग्नश्न दहग्रो दुक्‍्खं देन्तो वि सो घुहं देइ । 
दहम्न णह इृहमझाणं वि बडढोइ त्थणआरां रोमझो॥ ( ७॥१६१ ) 
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[ जो जिसके हृदय का दयित है वह दुख देता हुआ भी सुख देता है। प्रिय के नल से 


क्षत स्तनों पर रोमाञ् बढ़ता है । 
यूरदास के संबंध मे प्रसिद्ध दोहा-- 


“बाह छुड़ाए जात हो, निवल जानि के मोहि । 
हिरदय से जौ जाहुँगे मरद बदौगो तोहि ॥”” श्री हेमचन्द्र के 
“बाह विछोडवि जाहि तुहुँ हउ तेबूँइ को दोसु । 
हिग्नयट्रिउ जइ नीसरहि जाराऊँ मुझ सरोसु ॥ (७३९।३) 
नैषधोय-चरित के एक श्लोक में .नल के शिर पर स्थिति चिकुर-समूह के दो भागों में बंटे 
होने को चर्चा है जिसमें श्रो हर्प ने उसके दो दोषो की उत््रेक्षा की है। वहाँ एक प्रकार से नल की 
प्रशंसा ही की गई है-- 
“विभज्य मेरुन॑ यदर्थिसात्कृतो न सिस्धुरुत्सर्गजलब्ययैमम॑र: । 
अमानि तत्तेन निजायशो युग द्विफालबद्धाश्रिकुरा: शिर:स्थितम्‌ ॥? (११६) 
भ्रपश्न ज-ब्याकररणोद्धुत दोहो मे भी एक नायिका का भाव अपने पति के संबंध में कुछ इसी 
प्रकार का है। वह अपने पति के दो दोषों की चर्चा करती है-- 
महु कन्तहो वे दोसडा हेंल्लि म भडखहि आलु । 
देन्‍्तहों हउं पर उत्वरिश्र जुज्मन्तहों करवालु ॥ (३७९१) 
हेमचन्द्र के अपम्रश दोहों में प्रकृति-निरीक्षण संबंधी निम्नलिखित 
दोहा “रवि-प्रत्यमणि समाउलेग कष्ठि विहष्णु न छिण्सु । 
चकक्‍के खण्डू मुणालिञ्रह नउ जीवग्गलुदिण्णु ॥।!” (४४४१) 
इससे भाव-साम्यवाला एक एलोक काश्यप्रकाश में भी मिलता है, जिससे गुलेरीजी ने 
सुभाषतावलो से लिया हुआ बताया है । श्लोक निम्नलिखित है-- 
मित्रे क्वापि गते सरोरुहबने बद्धानने ताम्यति 
क्रन्दत्यु म्नमरेषु जातविरहाशंकां विलोकय प्रियाम्‌ । 
चक्राद्नेन वियोगिना यलृतं नास्वादितं नोज्क्षितं 
कण्ठे केवबलमर्गलंब विहिता जीवस्थ निर्गच्छत: ॥। 
इस तरह देखते हैं कि हेमचन्द्र के अपभ्रंश-व्याकरण में उद्धृत अनेक पद्म उनके पृव॑वर्त्ती 
जोइंदु, रामसह, भोजराज, चंडभट्टनारायण, वाकपतिराज, अरदृहमाणगा की रचनाओं से सम्बद्ध 
है। शुकसप्तति, सुभाषितावली में मिलनेवाले शलोक या पद्य भी हेमचन्द्र के अपम्र श-व्याकरणोद्धृत 
पद्मों में या तो शब्द-परिवर्तत के साथ या उसी भाव में मिलते है। प्राकृतवैगलम्‌, नैषधोयचरित 
श्रादि ग्रन्थों में भी हेमचन्द्र स भाव-साम्य वाले पद्च हैं। सोमप्रभसूरि, राजशेखर सूरि की रचनाझ्रों 
में या अनेक राजस्थानी प्रसिद्ध दोहो के रूप में भो हेमचन्द्र के दोहे दिखाई पड़ते हैं। इसी प्रकार 
प्रनेकत्र श्रनेक छुन्द बिखरे होगे, जिनकी ओर विद्वानों का ध्यान जाना चाहिए। जिससे उन दोहो 
या छल्दों की भाषा-सम्बन्धी और भाव-सम्बन्धी विशेषताओं का सम्यक निरूपण किया जा सके । 
७७ ७ 


ज्वैन्त- सा क्ठित्य में मामा-चोट्य न्ता 
श्रीरामनाथ पाठक 'प्रणयी' 


[ जैन साहित्य में जहाँ आ्राम-चेतना निहित है, वहाँ तो उसकी भावभूमि और 
भी अधिक रस-प्रवण हो उठी है। ग्राम-चेतना के ऐसे मांगलिक स््रर क्रान्विदर्शी 
कवोश्वरों की द्वाक्षा-स्पद्धिनी सूक्तियों एवं तप:सिद्ध ऋषियों की उपदरेश-आरसियों में समान 
रूप से दृष्टिगोचर होते है । ] 


श्राज से शताब्दियों पूर्व भारत के एक भारतोय ग्राम कुण्डग्राम की सौभाग्य-समृद्धि पर सम्पूर्ण 
लिच्छवि-जनपद प्रमन्द प्रानन्द-मन्दाकिनी की लहरों में हिलोरें लेने छलगा था। वह शताब्दि जिशला 
की गोद में भ्रवतीरण भ्रालोक-पुंज से जगमग हो रही थी । वह भालोक-पूंज ग्रपने तारुण्य के प्रकर्ष 
से तत्कालीन विस्तृत मानस-क्षितिज पर छा गया था। वह प्रभा-ज्योति किसी भी प्रकार के मोह 
से सववधा श्रनावृत थी । 
सयभेव श्रभिसमागम्म प्रायय जोगमायसो हीए, 
अभिरयिव्वुडे श्रमाइल्‍े प्रावकहं भगवं समियासी । 
स्वयमेव तत्त्वों को भल्नी प्रकार जानकर श्रात्मशुद्धिद्वारा मन, वचन, काया के योगों को 
अ्रपने वश में करके शान्त, माया-रहित भगवात्‌ यावजोवन पाँच समितियों एवं तीन गुपष्तियों से 
युक्त थे । भगवात््‌ महावीर तब कुण्डग्राम छोड़ चुके थे । 
भारतीय दर्शन एवं साहित्य को कलेवर चाहे बहुत पहले मिल गया हो, किन्तु उससें 
आत्मा का सशञ्जरण, निश्चय ही, भगवात्‌ महावीर का समकालीन मान्य होगा । 
सच तो यह है कि जंन-साहित्य की श्रन्तिम निर्माण-वैलामें प्राकृत की वीणा भ्रत्यधिक 
सुरोली हो चुकी थी। जन-जन के प्राणों पर शिशिर-मधुर वाणी का जादू अझ्सर कर गया था। 
तभी तो बावततिराज का यह कथन यथार्थ प्रमाणित हो सका--- 


णवमत्थदंसणं सनिवेससिसिराभ्रो बन्धरिद्धीशो, 
झविरलमरिमों श्रायुवशावन्धमिह शावरप्त्रथस्मि । 
[ सृष्टि के प्रारंभ से लेकर झ्राज तक प्रहुर परिमाण में नूतन-नूतन भ्रर्थों का दर्शन तथा 
सुन्दर रचनावाली प्रवन्ध-सम्पत्ति यदि कहीं भी है तो वह केवल प्राकृत में है। ] 
जयवल्लभ ने तो यहाँ तक कह डाला कि जब युवतियों का ललित, मधुर, प्रिय तथा शज्जार- 
रस-पूर्ण प्राकृत-काव्य उपलब्ध है, तो संस्कृत कौन पढ़े ? 
ललिए महुरक्खरए जुबई-यरणा-बल्लहे स-सिंगारे 
संते पाइयकब्वे को सक्‍कई सक्‍कय पढ़िउठ । 


६९६: भारतोय जैन साहित्य संसद 


प्राकृत की प्रशंसा में राजशेखर का श्लोक भी कम कमनीय नही है-- 

परुसो सक्‍कय-बंधों प[उश्न-बन्धो वि होइ सुउमारो, 
पुरिस-महिलारां जेत्तिग्रमिहंतर ते/त्तप्नमिमाण । 

[ संस्कृत-भाषा कर्कश और प्राकृत-भाषा सुकुमार होती है । पुरुष और स्त्री में जितना श्रन्तर 
होता है, उतना दो इन दो भाषाश्रों में है । ] 

तो, इस प्रकार यह निविवाद सिद्ध है कि जैन साहित्य के रस-रक्त से श्रोज:--पर्यन्त प्राकृत 
की सुधा प्रवाहित हो रही है। आज जैन साहित्य के सम्बन्ध मे जन-जीवन से सम्बद्ध यह धारणा 
निमू ल हो चुको है कि जैन-माहित्य केवल धर्म-प्रन्थो की पोधियों में ही समाहित है । जैन-साहित्य 
की परवर्तती उपलब्धियों के श्रनुशीलन से साहित्य-चिन्तको के समक्ष यह तथ्य ग्रतिरोहित हो चुका 
है कि इसमें साहित्य की प्रत्येक विद्या का भ्रक्षय वैभव विद्यमान है ! 

निबन्ध, कथा, श्राख्यायिका, उपन्यास, चरित-काव्य, प्रबन्ध-काव्य, मुक्तक-काव्य एवं नाटक 
सब-के-सब अपने चरमोत्कपं पर पहुँचे हुए हैं । जैन-साहित्य की भाषागत विशिष्टता के साथ ही 
उसकी भावगत उत्कषंता भी इतर साहित्य के लिए स्पर्द्धा की वस्तु है । 

जैन साहित्य में जहाँ ग्राम-चेतना निहित है, वहाँ तो उसकी भावभूमि श्रौर भी श्रधिक रस- 
प्रवण हो उठी है । ग्राम-चेतना के ऐसे माद्लिक स्वर क्रांतदर्शी , कवीश्वरों की द्वाक्षा-स्पधिती सूक्रियों 
एवं तपःसिद्ध ऋषियों की उपदेश-वाशियों में समात रूपेगा श्रुतिगोचर होते है । 

सच तो यह है कि साथना की वही पृष्ठभूमि काव्य को श्रमरता प्रदान कर पाती है, जो 
सामाजिक उर्वरक से सम्पन्न हो । इस हृष्टि से जन-साहित्य कला के सर्वोच्च शिखर पर आसौन है । 
यह प्रत्यक्ष है कि भारतीय समाज का अधिकांश गाँवो के श्रंचल मे पलता है, जहाँ प्राकृत की 
पृष्करिणी खिलखिला रही--- 

चोराणं कामुभ्रारं श्र पामर-पहिश्राणं कुक्कुडो वश्नइ, 
रे रमह वहह वाहयह एत्थ तखणु प्राश्रए रश्रणी | 

[ श्रव रात थोड़ी-सी बच रही है, यह सूचित कर, मुर्गा चोरों कामुको एवं पथिकों को 
सावधान कर रहा है। ] 

ग्राम-जीवन में मुर्गे की स्थिति उपेक्ष्य नहीं है । “अभक्ष्यों ग्रामकुक्कुट:', 'जहाँ मु्गे नहीं होगे, 
वहाँ सुबह नहीं होगी” प्रभृति उक्तियाँ कुक्कुटगत ग्राम-चेतना के निर्देशन है । 

मज्के पश्रसुअपड़ूं श्रवहोवासेसु साणचिक्खिल्लं, 
गामस्स सीससीमन्तअं व रखच्छामुहँ जाप । 

[ ग्राम का रास्ता बीच में स्वल्पपड्धू एवं दोनों ओर शुष्कपछ्छू धारण करके इसके शीषंगत 
सोमन्त जैसा प्रतीत हो रहः है | यहाँ ग्राम-चेतना-समन्वित्त कल्पना की नवीनता सर्वथा मन:प्राणों को 
भुमा देती है। ] 

भ्रप्पाहेद मरन्तो पुत्त पल्लीवई पश्रत्तेर, 
मह णामेण जह तुम सा लजसे तह करेजासु । 


जैनसाहित्य में ग्राम-चेतना १९७: 


[ मरता, मृतप्राय, गाँव का मुखिया यत्तपूर्वक प्रपनेः पुज को यह उपदेश दे रहा है कि बेटा, 
उप प्रकार काम करना, जिससे मेरा नाम लेने पर कोई तुम्हें लजित न करें। | 

मुक्तक की इन पंक्तियों में शाश्वत ग्राम-बेतना लहरा रही है। घुक्तक का यह ग्राम-मुखिया 
प्राम-जीवन की उदात्त वृत्ति एवं लोक-मंगल-भावना पर जो श्रमट छाप छोड़ता जा रहा है, वह 
केवल कल्यना की भ्रल्पना से शोमित नही, तथ्य एवं यथार्थ से मण्डित है । 

गावों में प्रग्रतः सन्तु*, “गांवों में प्ृष्ठतः सन्तु” उक्तियों के रसनाग्रवत्तिनी होते ही आँलों में 
प्राम-जीवन रूपायित हो उठता है । गायें ग्राम-जीवन में कामधेनु हैं । स्वर्ग के पारिजात धरती की 
इन कामघेनुश्नों से पराजित रहते है। लोकाराधन में भ्ररष्घों से लेकर गाँवों तक गायों का समान 
योग है । हर्ष को विश्रय है कि जैन कि इस लोकैषणा से पराडपुख नहीं हो पाये हैं । देखिए--- 

तह परिमलिया गोवेण तेण ह॒त्यं पिजा ण प्रोल्लेइ । 
सच्चिझ्र धेरयू एहिणं पेच्छसु कुडदोहिणी जाग ॥ 

[ देखो, जो घेनु पहले उस गोप द्वारा उस प्रकार दुही जाकर भी उसके हाथ को भी गीला 
नहीं कर पाती थी, वही घड़ा भर कर दूध दे रही है। ] और भी--- 

धवलो जिग्नइ तुह कए धवलस्स कए जिश्रन्ति गि्ठीशों । 
जिश्न तम्बे श्रम्ह वि जीविएण गोद तुमाझ्रत्त ॥। 

[ है धेनु, तुम्हारे ही सुख के लिए गोरा बेल प्राण-धारस्स करता है एवं एक बार प्रसूता 
घेनुएं भी उनके सुख के लिए जीवित हैं। तुम बची रहो, श्रपते जीवन द्वारा तुमने हम लोगों के 
गोष्ठ को भ्रपने भ्रधीन कर रखा है। ] 

इसी प्रकार शभ्रधस्तन पंक्तियों में ग्राम के अ्रंक में खिली नवमल्लिका-सहश मनोज्ञ उपमा की 
तैसगिक छटा दर्शनीय है--- 

पद्भू मइलेण छीरेक्रपाइणा दिण्णाजाखुबंडरोण । 
भ्रानन्दिजद हलिओ पुत्तेणश व सालिछेत्तेश ॥ 

[ पंक-मलिन, केवल दुग्धपायों एवं घुटनों द्वारा चलनेवाले शिशु की भाँति पंक-मलिन, केवल 
जलपायी एवं जानुस्थानोय ( धान ) मृणाल-प्रन्थिधारणशील शालि ( धान्य ) क्षैत्र द्वारा हालिक 
प्रानन्दोपभोग कर रहा है। ] 

वस्तुत: उपमा-उपमेय के इस मरि-कांचन-संयोग का दृश्योपभोग गाँव से बाहर दुलभ है। 

वर्णन को रमणीयता का एक दूसरा उदाहरण प्रस्तुत है -- 

कहें मे परिणइकाले खलसद्भो होहिइ त्ति चिन्तन्तो । 
भ्रोण भरमुहों ससुभो रुवह व सालो तुसारेण ॥ 

[ मेरे परिणतिकाल में भ्रर्थाव्‌ पकवावस्था में खलिहान एवं दुष्ट-जन-खेल का संग कैसा होगा-- 
पह चिन्ता कर मुख नीचे कर थूक-सहित शालि-घान्य तुषार के बहाने ज॑से रो रहा है। ] 

प्राम-पक्षियों में सुम्गे को प्रामीणों द्वारा जितना प्यारोपहार उपलब्ध होता है, उतना भन्‍्य 
किसी पक्षी को नहीं। गाँवों के भ्रन्तरंग का निरीक्षणं करने पर धर के बराभदों में ठंगे हुए पिज्वर- 
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४ हद :* 


गत शक की हरीतिमा को देख-देख प्रांखें भ्रवा जाती है। वुक्ष-कोटर से निकलते हुए शुको की 
कतार पर दृष्टिपात करते ही जैन कवि की कल्पना की उड़ान विस्मित कर देती है--- 
उम्मह तरुकोडराशो णिककन्तं पुंसुबाणोँ रिज्छोलि। 
सरिए जरिओ ब्व दुमो पित्तं व्व सलोहिब्मं वमइ ॥। 
[ देखो, वृक्षकोटर से पुंशुकों की पंक्ति निकल रही है। जान पड़ता है कि शरत्‌ में ज्वराक्रांत 
वृक्ष रक्तमिश्नित पित्त की उलदी कर रहा है। ] 
कवि की कितनी दूरदर्शिता है। प्रायुवेंद का सिद्धान्त है कि 'वर्धासु चीयते पित्त शरत्काले 
प्रकृप्यति! वर्षा में पित्तका संचय होता है और शरत्‌ ऋतु में उसका प्रकोप होता है । अतः स्वभावत: 
बढ़ा हुआ पित्त शरत्काल में शरीर से बाहर निकलने के लिए उपद्रवकारी बन जाता है। 
गाँवों के प्रन्त्यज पंछी कौवे की दुर्दशा भी दर्शनीय है-- 
धाराधुव्वन्तमुहा लम्बिग्रवक्‍्खा ग्िउंचिग्रग्गीवा । 
वइवेढनेसु काग्रा सूलाहिणशा व्व दीसन्ति ॥ 
[ खेलकी मेड़ के ऊपर बैठकर वृष्टिधारा द्वारा धोये हुए मुख, लम्बे पंख एवं फैली हुई ग्रीवा 
वाले कोए शूलद्वारा विद्ध जैसे प्रतीत हो रहे हैं। | 
एक प्रन्‍्य अतिसुक्षम ग्रास्य-कल्पना की किकिगी-ध्वनिकी सरसता भी भ्रास्वाद्य है-- 
महिसकखन्धविलग्गं धोलइ सिंगाहअं सिमिसिमन्तं | 
श्राहअ्रवीगा्भंका रसहमुहल॑ मसश्रबुन्द ॥ 
[ भैसो के कन्ध्रे पर लगे मशकवब॒न्द सींगों द्वारा झ्लहत होने पर सिम-सिम शब्द करते-करते 
प्राहत-वीणा के भंकार की ध्वनि की भॉति मुखर हो घूम रहे हैं। | 


श्रौर भी-- 
जीहाइ कुरन्ति पिग्न॑ भवन्ति हिउग्रम्मि णिब्वुई काउं । 
पीडिजन्ता विरसं जणान्ति उच्छू कुलीणा श्र ॥ 

[ गन्ना जिस प्रकार जिद्ठा का स्वाद उत्पन्न करता है, हृदय में ताप निवृत्त कर, शान्ति का 
विधान करता है एवं निष्पीडित होने पर भी रस उत्पन्न करता है, उसी प्रकार कुलीन व्यक्ति भी 
जिह्ना भ्र्थाव्‌ भ्रनुकुल वचन द्वारा प्रियता उत्पन्न करते है। हृदय में शान्ति प्रदान करते है, एबं 
प्रपीडित होने पर भी प्रीति उत्पन्न करते है । ] 

सोचिए, यह ईख ग्राम का ही रस-स्रोत है न ? हाँ, तो उसी गाँव में उपात्त एक सुभग के 
प्रति किसी ग्रामीण के उक्ति-इनेषके चमत्कार का ब्राश्लेष कीजिए:-.- 

भुजसू ज॑ साहीशां कुत्तों लोणं कुगामरिद्धम्मि 
सुहष्न सलोणेणश वि कि तेण सिखेहो जहिं खत्वि । 

[ भ्रपने उद्योग द्वारा जो जुट रहा है, उसीका भोजन करो | गेँवई में रम्यन-कार्य के लिए 
लवण कहाँ मिलेग। ? हें सुभग ! जिस वस्तु में स्नेह ( स्तिग्धता ) नहीं है, उसके केवल लवण 
(लावण्य) युक्त होने 4 बया लाभ ? ] 


जैन-साहित्य में ग्राम-बेतवा ९९६ 


प्राम-मर्यादा के एक अपर शिल्पका साक्षात्कार करें-- 
चिरंडि पि श्रग्माणन्तों लोआ लोएहि गोखब्भहिग्रा । 
सोणार तुले व्व रिरक्ख॒रा वि खन्धेहिं उब्भन्ति | 
[ अनेक व्यक्ति वर्शामाला के ज्ञान से रहित प्रनेक व्यक्तियों को गौरव में प्रधिक समझ कर 
स्वरशंकार की निरक्षर तुला की भाँति, कन्धे पर भ्ुलाकर ढोते हैं । ] 
सरस मुक्तक-काग्यों की तरह दर्शन एवं उपदेश-वारियों में भी ग्राम-चेतना को चमत्कृति के 
चरण-चिहक्न उपलम्ध है। जीव श्रौर कर्म के सम्बन्ध के प्रसंग में कथित एक पद्य को मेरे कथन के 
समर्धन में उपस्थित किया जा सकता है--- | 
जह भारवहों पुरिस्तो वहुद्ृ भरं गिण्डहिकण काउडियं । 
एमेव वहद जीवो कम्मभरं कायकाउडियं ॥ 
जिसे कोई भार ढोनेवाला पुरुष कांबड़ के द्वारा भार ढोता है वैसे ही जीव कायरूपी काबड़ 
के द्वारा कर्मझूपी बोभे! को ढोता है ।) 


इसी प्रकार सम्यकमिध्यात्व गुणस्थान के सम्बन्ध में यह श्लोक स्मरणीय है-- 


दहिगुडमिव वामिस्स पुहभाव॑ं शोव कारिदूं सक्‍क॑ | 
एवं मिस्सयभावों सम्मामिच्छो त्ति णायब्बों ॥ 
[ मिले हुए दही और ग्रुड़्ध की भाँति जिसका प्रथक्‌ स्वभाव नहीं बतलाया जा सकता, ऐसे 
सप्यकत्व श्रौर मिथ्यात्वरूप मिले हुए परिणाम वाला सम्यकमिथ्यात्व नाम का तीसरा गरुणास्थान है ।] 
क्रोध की निन्दा के प्रसंग में प्रस्तुत श्नोक कितनी हुदयस्पर्शिनी ग्राम-चेतना को लक्षित 
कर रहा है-- 
जध करिसयस्म धण्णं बरिसेणु समजिंद खल॑ पत्त । 
डहृदि फुलिगो दित्तो तथ कोहग्गी समणसारं।॥ 
| जैसे खलिहान में इकट्र किये गये किसान के वर्षमर के सारे श्रनाज को एक अ्रग्ति का 
करण जला देता है बसे ही क्रोधहपी आग श्रमणसार ग्र्थात्‌ श्रमण के तपरूयो पृण्य को जला देती है ।) 
दान-फल के स्वरूप-निर्देशन का अवलोकन की जिए-- 
जह उत्तमम्म खित्ते पदण्णमणां सुबहुफल होइ । 
तह॒दाणफलं खोय॑ दिण्णं तिविहस्स पत्तस्स ॥ 
जह मज्मिमम्मि खित्ते भ्रप्पफल होइ वाबियं बीय॑ | 
मज्मिमफलं॑ विजाणह कुपत्तदिण्णं तहा दाणं ॥ 
जह ऊम्रम्मि खिते पहण्णाबोयं णा कि पि सहेइ । 
फलवरजियं वियाणह अपत्त दिण्णं तहा दारशं॥ 


जिसे उत्तम क्षेत्र में बोया हुआ भ्न्न बहुत फल देता है वैसे ही तीन प्रकार के पात्रों को दिया 
हुआ दान का फल भी समझना चाहिए। जैसे मध्यम क्षेत्र में बोया हुआ बीज अल्पफल वाला होता 
है बसे ही कुपात्र को दिया गया दात मध्यमफलवाला जानना चाहिए। एवं जैसे अमर क्षेत्र में 


: १००: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


बोया हुआ बीज कुछ भी नहीं उगता है, वैसे ही भ्रपात्र को दिया गया दान भी बिलकुल निष्फल 
होता है। ] 

शील एवं संगत्ति मानव-जीवन की विशभूत्तियों है। जो मनुष्य इन्हें खो देता है, यह श्रपने 
जीवन से हाथ धो बँंठता है। सच पूछा जाय तो [शील ही विशुद्ध तप है, शील हो दर्शनशूद्धि है 
झौर ज्ञानशद्धि है । शील ही विषयों का दुश्मन है भौर शील ही मोक्ष का सोपान है। ] 

सील॑ तवो बिसुद्धं दंसरासुद्धी य णाणतसुद्धी य । 

सील॑ विसयाण प्री सील॑ मोकखस्स सोपाणां ॥ 
संगति के विषय में तो जितना भी कहा जाय, श्रल्प ही है । 
देखिए--- 

तरुणस्स वि वेरग्गं पण्हाविजदि णशरस्स बुढढेहिं । 

पण्हाविजइ पाडच्छी वि हु वच्छस्स फरुसेण ।। 

[जैसे जिसका दूध सूख गया है, ऐसी भी गाय बछड़े के स्पर्श से प्रस्नावित हो जाती है श्रर्षात्‌ 
उसका दूध भरने लगता है बसे ही तरुण मनुष्यों के भी वृद्धों (विशेष ज्ञानी एवं तपस्वियों) की संगति 
से वेराग्य उत्पन्न हो जाता है ।] 

दुःशील के चित्रण में निम्नांकित इलोंक भो कम प्राकर्षक नहीं है-- 

जहा सुणी फूइकंजी निकृसिजई सब्बसों । 
एवं दुस्सील पडिणीए मुहरी निक्कसिजई ॥ 

जिसे सड़े हुए कान वाली कुतिया संब जगह से हटा दी जाती है, उसी तरह दुःशील, ज्ञानियों 
के प्रतिकूल रहनेवाला श्रौर वाचाल मनुष्य सब जगह से निकाल दिया जाता है ।] 

एक श्लोक द्वारा परिग्रह के स्वरूप को पहचानने मे कठिनाई नहीं होगी । 

जह कुडओ रप सक्‍को सोधेदुं तंदुलस्स सतुसस्स । 
तह जीवस्स ण्‌ सक्‍का मोहमलं संगसत्तस्प ॥ 

[ जैसे तुषसहित तंदुल का भ्रन्त्मंल नही दूर किया जा सकता, उसी प्रकार परिग्रह सहित 
जीव का भी मोहरूपी मल नही छुड़ाथा जा सकता । ] 

इस प्रकार ग्राम-चेतना से श्रनुप्राशित कतिप्य सरस, मधुर मुक्तकों के श्रास्वादन के पश्चात्‌ 


यह निःसद्भीच कहा जा सकता है कि जैन साहित्य में ग्राम-चेतना का सागर निश्चय ही भ्रनन्त 
प्रनमोल मणि-पमक्ता-रत्नो से समृद्ध हो महनीय हो रहा है । 


बैंदिक तथा बौद्ध शिक्षा-पद्धति के तुलनात्मक विवेचन सहित 
प्राक्ची न म्रारत म्ें जैंन-सण्पिच्यायद्धातल 


डा० हरीन्द्रभूषण 
विक्रम विश्वविद्यालय, उज़न 


[ जैन संस्कृति में चाए्डालों तक का दाशेनिक शिक्षा पाकर महर्षि बनना सम्भव 
था। उत्तराध्ययनसूत्र में हरिकेशबल नामक चाण्डाल की चचो आती है, जो स्वयं ऋषि 
बन गया था और सभी गुणों से अलंकृत था। जैन शाखत्रों में यह स्पष्ट कहा गया है कि 
बर्णंव्यवस्था जन्मगत नहीं, किन्तु कमंगत है। अतः शुद्रों के विद्याष्ययन में भी किसी 
प्रकार की बाधा नहीं आती थी ***** ] 


व्यक्तित्व के विकास की दिशा में ज्ञान का सर्वाधिक महत्त्व है। मानव-जीवन की सफलता 
मानव के ज्ञान की मात्रा पर अवलस्बित होती है। शतपथ-ब्राह्मण ( ११, ५, ७, १-४५ ) में ज्ञान 
की प्रतिष्ठा को प्रमाणित करते हुए कहा गया है कि--स्वाध्याय और प्रवचन से मनुष्य का चित्त 
एकाग्र हो जाता है, वह स्वतंत्र बन जाता है, नित्य उसे धन प्राप्त होता है, वह सुख से सोता है, 
वह भ्रपना परम चिकित्सक है, उसे इन्द्रियों पर संयम होता है, उसकी प्रज्ञा बढ़ जाती है और उसे 
यश मिलता है ।! 

जैनागम मे ज्ञान की अतिशय महिमा स्वीकार की गई है। शिष्य ने पुछा--'हे पृज्य ! 
ज्ञान-संपन्नता से जीव को क्‍या लाभ है ?”। गुरु ने कहा--हे भद्र ! ज्ञानन्संपन्न जीव समस्त 
पदार्थों का यथार्थ भाव जान सकता है। यथार्थ भाव जानने वाले जीव को चतुर्गतिमय मंसाररूपी 
प्रटवी में कभी दृःखी नहीं होना पड़त्ता । जैसे धागा वाली सुई खोती नही है, बसे ही ज्ञानी जीव 
संत्तार में पथ-म्रष्ट नही होता और ज्ञान, चरित्र, तप तथा विनय के योग को प्राप्त होता है |" 

जैन तथा बांद्धों ने लोकिक विभूतियों को तिलाअञलि दी ग्रौर भिक्षु का जीवन श्रपना कर 
ज्ञान का अर्जन और वितरण किया। तत्कालीन समाज ने नतमसतक होकर उन महामनी५षियों की 
पूजा को और श्रपना सर्वस्व उतके चरणों पर स्योछावर कर दिया । अवश्य ही उन विद्वान्-साधुओं 
का समाज पर यह प्रभाव पड़कर रहा कि अनेक राजाम्रों श्रौर राजकुमारों ने अपने वैभव और 
ऐश्वर्य के पद को प्रंगीकार न करके जीवन भर जञान-मार्ग के पथिक् रहकर सरल जीवन बिताया 
और अपने जीवन के द्वारा ज्ञान की महिमा को उज्ज्वल किया ।' 

भारत में प्राचीन काल में शिक्षा का उद्देश्य सदाचार की बुद्धि, व्यक्तित्व का विकास, 
प्राचीन पंस्कृति की रक्षा तथा सामाजिक एवं धार्मिक करतंब्यो की शिक्षा देना था ।' 











१, उत्तराध्ययन, २९, ५६। ह 
२. वही २०, भगवतोसूब्र--१२.२, १३.६, भन्‍्तगडदशाझो--७ । 
३. एज्युकेशन इन एंश्येंट इण्डिया! : लेखक--भ्राल्तेकर, ५० ३२६. 


: १०२: भारतीय जैन साहित्य संसद 
विद्यार्थी-जीवन : 


ब्राह्मण-संस्कृति के श्रनुसार बालक का विद्यार्थी-जीवन उपनयन-संस्कार से प्रारम्भ होता है । 
इस संस्कार के पश्चात्‌ उसका अ्रह्मचर्याश्रम-जीवन माना जाता है। उपनयन-संस्कार के बाद विद्यार्थी 
लगभग १२ वर्षों तक वैदिक धर्म, साहित्य श्रौर दर्शन का भ्रध्ययन करता था । 

जैनागम में उपनयन-संस्कार का वर्सान है। प्रभवदेव ने उपनयन ( उवशयरा ) का प्रय॑ 
कलाग्राहण” किया है। कला का भ्रथ है विद्या । विद्या-प्रहणा के समय जो उत्सव मनाया जाता था 
उसे उपनयन कहा गया है ।" उपनयन के बाद माता-पिता अपने पुत्र को कलाचार्य ( विद्यागुरु ) 
के साथ भेज देते थे । 

प्रायः छात्र प्रपने श्रध्यापकों के घर पर ही रहकर ग्रध्ययत किया करते थे। कुछ घनी 
लोग नगर में भी छात्रो को भोजन तथा निवास देकर उनके अ्रष्ययन में सहायक होते थे ।* छात्र 
तथा पअ्रध्यापकों के सुन्दर संबंध कभी वैवाहिक संबंधों के रूप में भो परिणत होजाते थे ।'* 


अध्ययन-काल ८: 

वैदिक-युग में ब्रह्मचर्याश्रम का प्रारम्भ १२ वर्ष की अवस्था में होता था । उस युग में वेदों 
का अ्रध्ययन ही प्रधान था ।१ शझ्रत. १२ वर्ष की अवस्था से लेकर जब तक वेदों का श्रष्ययन चलता 
रहता था तब तक विद्यार्थी पढ़ते रहते थे । साधारगा रूप से १२ वर्ष का समय ब्रह्मचारी के लिए 
उचित माता गया है | 

जेनागम के अनुसार बालक का अध्ययन कुछ अधिक 5 वर्ष से प्रारंभ होता था; और जब तक 
वह कलाचार्य के निकट संयूर्णा ७२ कला का अथवा कुछ कलाओों का अध्ययन नही कर लेता था 
तब तक उसका अध्ययन चलता रहता था ।६ 

बोदूध संस्कृति में कोई गृहस्थ अवने कुटुस्त का परित्याग करके किसी अवश्था का होने पर 
भी बुद्वसंघ श्रौर बुदूुध को मरणा में जाकर विद्याध्ययन मे लग सकता था | 


विद्या के अ्रधिकारी : 

वैदिक काल में जिन विद्यार्थियों की अभिहचि अध्ययत के प्रति होतो थी, आचार्य, प्रायः 
उन्ही को अपनाते थे। जिन विद्यार्थियों की प्रतिभा ज्ञान प्रात्त कतने में असमर्थ होती थी उन्हे फाल 
और हल या ताने-बाने के काम में लगना पड़ता था ।९ 

बौद्ध संस्कृति में विद्यार्थी का सदाचारी होना झ्रावश्यक माना गया है | तत्कालोन आाचारयों का 
विश्वास था कि दुष्ट स्वभाव का शिष्य कड़े जूते के समान है, जो क्रम किए जाते पर भी पैर को 
काटता है। दुप्ट शिष्य, आचार्य से जो ज्ञान ग्रहण करता है उसी से उनकी जड काटता हैं। गौतम 
ने तियम बनाया था कि ढोंगी, ढीट, मायात्री तथा ग्रहस्थो की निन्‍्दा करने वाले भिक्षुओ्रों के लिए 





१. भगवती, ११, ११, ४२९, १० ९९९ ( अ्रभयदेवतृत्ति )। २. उत्तराष्ययन-टोका, & पृ० 
१२७। ३, वही १८, १० २६३ । ४. छान्दोग्य-उपनिषद्‌, ६, १, १-२। ५, ग्रोपयब्राह्मण, २, ५ । 
६. नायाधम्मकहााग्रो, १, २०, 7०२१ । ७, छान्दोग्य-उपनिपद्‌ ६, १, २ । ८. जुल्लवर्ग, १०, ७, २। 


प्ररचोन भारत में जैन-शिक्षशपद्धति : १०३: 


संध में स्थान नहों है। गौतम ने आ्रादेश दिया था कि गृहासक्त, पापेच्छु तथा पापसंकल्पी भिक्षु को. 
बाहर निकाल दिया चाय । संघ में प्रवेश करने बाले भिक्षु को छूत-रोग तथा ऋण-भार से मुक्त होना, 
राजा की सेवा में न होना, मात्ता-पिता की स्वीकृति होना तथा अ्रवस्था का कम-से-कम २० वर्ष 
होना प्रावश्यक था । 


जैनाचार्यों ने विद्यार्थी की योग्यता के छिए उसका झ्राचार्य-कुल में रहना, उत्साही, विद्या 
प्रेमी, मधुर-भाषी तथा शुभ-कर्मा होना भ्रावश्यक वतलाण है ।" श्राज्ञा उल्लड्डन करने वाले, गुरुजनों .., 
के हृदय से दूर रहने वाले, शत्र्‌ की तरह विरोधी तथा विवेकहीन शिष्य को अविनोत' कहा गया 
है। इसके विपरीत जो शिष्य गुरु की श्राज्ञा का पालन करने वाला है, गुरु के निकट रहता 
( भ्रस्तेवासी ) है तथा भ्रपने गुरु के इंगित मनोभाव तथा झाकार का जानकार है वह 'विनीत” 
कहा गया है ।* 


शिथ्य के लिए वाचाल, दुराचारी, क्रोधी, हँसो-मजाक करने वाला, कठोर वचन कहने वाला 
बिना पूछे उत्तर देने वाला, पूछने पर श्रत॒त्य उत्तर देने वाला, गुरुजनों से बैर करने वाला नही 
होना चाहिए ।' उत्तराध्ययन में शिव्य के लिए. निम्न प्रकार का विधान बतलाया गया है--'शिष्य 
को ग्रुरुजनों की पीठ के पास अ्रथवा श्रागे-पीछे नही बैठना चाहिए; इतना पास भी न बंठना चाहिए, 
जिससे श्रपते पैरों का उनके पैरो से स्पर्श हो; शिष्य को णय्या पर लेटे-लेटे तथा श्रपनो जगह पर 
बैठे बंठे गुरु को प्रत्युत्तर न देना चाहिए; उन्हें गुरुजनों के समक्ष पर पर पैर चढ़ाकर, श्रथवा घुटने 
छाती से सटाकर तथा पर फैलाकर कभी नहीं बेठना चाहिए। यदि प्राचार्य शिष्य को बुलावे तो 
उसे कभी भी मौन न रहना चाहिए। ऐसो स्थिति में मुम्ुक्षु तथा गुर-कृमेच्छु शिष्य को तत्काल ही 
प्रपने गुरु के पास जाकर उपस्थित होना चाहिए। शिष्य को ऐसे भ्रासन पर बैठना चाहिए जो 
गुरु के आसन से ऊँचा न हो श्रौर जो गब्द न करता हो । अ्राचार्य का कर्तव्य है कि ऐसे बिनयी 
शिष्य को सूत्र, वचन भर उनका भावार्थ उसकी योग्यता के अनुसार समभाये । 


उत्तराध्ययन मे गुरु तथा शिष्य के संबंध पर भी प्रकाश डाला गया है--“जंसे झच्छा घोड़ा 
चलाने मे सारथी को झानन्द आता है वैसे चतुर साधक के लिए विद्या-दान करने में गुरू को भानन्द 
प्राप्त होता है। जिस तरह श्रडियल टट्टू को चलाते-चलाते सारथी थक जाता है वैसे ही मूर्ख शिष्य 
को शिक्षण देते-देते गुरु भी हतोत्साह हो जाता है। परापहष्टि वाला शिष्य, कल्याणकारी विद्या 
प्राप्त करते हुए भी गृह की चपतों और भर्त्सनाप्रों को बध तथा श्राक्रोण ( गाली ) मानता है। 
साधु पुरष तो यह समझकर कि गुरू, मुझको भ्रपना पुत्र लघुश्राता श्रथवा स्वजन के समाव मानकर 
ऐसा कर रहे हैं, गुरु की शिक्षा ( दण्ड ) को श्रपना कल्याणकारी मानता है। किन्तु पाप-हृष्टि 
वाला शिष्य उस दशा में अपने को दास मानकर दुःखों होता है। यदि कदाचित्‌ भ्राचारय क्रद्ध हो 
जाय तो शिष्य भ्रपने प्रेम से उन्हे प्रसन्न करे, हाथ जोड़कर उनकी विनय करे तथा उनको विश्वास 
दिलाबवे कि वह भविष्य में वसा भ्रपराध कभी नहीं करेगा । 


१२, उत्तराध्ययन ११, १७ । 

२, बही, १. २। 

रे. वही. १. ७, ९, १३, १७, १७।॥ 
४. वही. १. ८-२३। 





: १०४: भारतोय जैन साहित्य संसद्‌ 


शूद्रों का विधाधिकार : 

वैदिक काल में श्रार्येतर जातियो के आयंभाषा श्र संस्कृति में निष्णात होकर वैदिक 
मंत्रों की रचता करने का उल्लेख मिलता है। शुद्रों की वैदिक शिक्षा पर रोक प्रधानतः स्मृत्ति-काल 
में लगी। उनके लिए सदा से ही पुराणों के भ्रध्ययन की सुविधा थी। प्राश्वलायन-गृह्यसृत्र में 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य शौर शुद्र, चारों जातियों के 'समावतंत' संस्कार के विधान दिए यए हैं ।* 

बौद्ध संस्कृति में भो ज्ञान के द्वारा ब्यक्तित्व के विकास करने का मार्ग, सबके लिए समाच 
रूप से खोल दिया गया था। एक बार संध में प्रवेश पा जाने पर, ज्ञान प्राप्त करने की दिशा में 
शुद्र जाति के कारण किसी प्रकार की बा नहीं होती थी। गौतम के जीवन-काल में शुद्र -वर्ग के 
प्रसंख्य व्यक्ति उनके शिष्य बन चुके थे*े । जातक-काल में ऐसे अनेक णुद्र श्रौर चाण्डाल हो चुके हैं, 
जो उच्च कोटि के दाशनिक तथा विचारक थे । सुत्त-निपात के श्रनुसार मातद्भ नामक चाण्डाल तो 
इतना बड़ा आचार्य हो गया था कि उसके यहाँ अध्ययत करने के लिए भ्रनेक उच्च वर्णा के लोग 
शभ्राते थे । 

जैन संस्कृति में चाप्डालों तक का, दार्शनिक शिक्षा पाकर महुषि बनना संभव था । उत्तरा- 
ध्ययन ( १२.१. ) में हरिकेशबल नामक चाण्डाल की चर्चा श्राती है जो स्वयं ऋषि बन गया था 
प्रौर सभी गुणों से अ्॒लंकृत था। जैनणास्त्रो मे यह स्पष्ट कहा गया है कि वर्गव्यवस्था जन्‍्मगत 
तहों, किन्तु कर्मगत है । “कर्म से ब्राह्मण होता है, कर्म से क्षत्रिय होता है, कर्म से वेश्य होता है 
तथा कर्म से यूद्र होता है” । इस प्रकार प्राचीत कान में जैन हृष्टि से शुद्रो के विद्याध्ययन में किसी 
भी प्रकार की कठिनाई नहीं थी । 


अध्ययन के विषय ; 


वैदिक शिक्षण के प्रादिकाल से ही ऋग्वेद का श्रध्ययन और अध्यापन सर्व प्रथम रहा है। 
वेद के भ्रतिरिक्त वेदाड़ों का भी महत्त्व भारतीय विद्यालयों में सदेव रहा है। इनका श्रध्ययन भौर 
भ्रध्यापत वैदिक काल मे वैज्ञानिक हृष्टि से होने लगा था| छान्दोग्य-उपनिषद्‌ (७,१.२) में तत्कालीन 
भ्रध्ययन के विषयों की एक यूची इस प्रकार मिलती है--“चारों वेद, इतिहास-पुराण, वेदों का वेद 
( व्याकरण ), पिव्य ( श्राद्धयज्ञ ), राशि ( गरित ), दैव ( भौतिक विज्ञान ), निधि ( काल-ज्ञान ), 
वाकोवाक्य ( तक ), एकापन ( नीति ), देवविद्या ( शिल्प तथा कलायें ) । 

भगवतीसूत्र (२.१) में श्रध्ययन्त के विषय निम्न प्रकार बतलाए गये हैं--छह वेद, छह 
बेदाज़ तथा छह उपाड़ । 

छह वेद इस प्रकार है--१. ऋग्वेद, २. यजुर्वेद, ३. सामवेद, ४. श्रथर्ववेद, ५. इतिहास- 
( पुराण ) तथा ६. निषण्ठु । 

छह वेदाज्ञ इस प्रकार है--१. संखाण ( गणित ), २. सिक्खाकप्प ( स्वरण।स्र ), 
३. वागरण ( व्याकरण ), 9. छंद, ५. निरक्त ( शब्दणास्र ) तथा ६. ज्योड्स ( ज्योतिष )। 
छह उपाज्ों में प्राय: वेदाल्लों में वर्णित विषयों का और श्रधिक ब्रिस्तारपूर्वक वर्णन था ! 


१. झाखलायन-शह्मयसूत्ष २० । २, चल्लवग्ग ९,१.४७ तथा महावर्ग ६.२७.१। 
३, सेतुजातक ३७७ । ७. उत्तराध्ययन २५.३३। 


प्रांचीन भारत में जैन-शिक्षणपद्धति.._ ; १०५: 


स्थानाज़ु ( ३, ३. १८५ ) में भी ऋग्वेद, यजुर्वेद तथा सामवेद का उल्लेख मिलता है। 
जैन परम्परा के ग्रनुसार वेद दो प्रकार के है--प्रार्यवेद तथा प्रनाय॑वेद । श्रायवेदों को रचना 
भरत तथा भ्रन्य प्राचार्यों ने की थी। इनमें तोर्थडूरों के यशोगान तथा श्रमणा एवं उपासकों के 
कतंव्यों का वर्णन था। बाद में सुलसा, याज्वल्क्य् आदि ने प्रनायवेदों को रचना को ।" 

उत्तराष्ययन-टीका ( ३. पृष्ठ ५६ श्र. ) में निम्न प्रकार १७ विद्यास्थान ( अध्ययन के विषय ) 
बताए गए हैं---9 वेद, ६ वेदाज़, मिर्मासा, नाय ( न्याय ), पुराण तथा घम्मतत्य ( धर्मशास््र ) । 

प्रद्भशार्र में ७२ कलाप्नों का वर्शन मिलता है। ये कलाएं निभ्त प्रकार हैं--१. लेह 
( लेख ), २. गणिय ( गणित ), ३. पोरेकव्व ( काव्य-निर्माण ), ७. भ्रज्ञा ( भ्रार्याछन्द ), ५. पहेलिया 
( प्रहेलिका ), ६. मागधिया ( सागधी भाषा ), ७. गाहा ( गाथा ), 5. गोइय ( गीति ), ९, सिलोय 
( श्लोक ), १०, रूव ( मूर्तिनिर्माण-कला ), ११. नष्ट ( नृत्य ) १२. गीय ( गायन ), १३. वाइय 
( वादित्र ) १७. सरगय ( सरगम ), १५ पोक्खरगय ( ढोल-बादन ), १६ समताल ( ताल का 
ज्ञान ), १७. दगमट्टिय ( मृत्तिका-विज्ञान ), १८. जूय ( यूत ), १९. जणवाय ( एक विशेष प्रकार 
का द्यृत ), २०. पासय ( श्रक्षय्त ), २१. भ्रट्टावय ( शतरज्ष ), २२. सुजखेड ( कठपुतली-विज्ञान ), 
२३. वत्थ ( भौरे का खेल ) २०. नलिका-खेड ( पांसो का खेल ), २५. प्रन्नविहि ( भोजन-विज्ञान ), 
२६. पाणविहि ( पानक-विज्ञान ), २७. वत्थविहि ( वस्त्र-विज्ञान ), २८. विलेवरशविहिं ( विलेपन- 
विज्ञान ), २९. सयणविहि ( शयन-विज्ञान ), ३०. हिरण्णजुत्ति ( चांदी के भ्राभूषणों का विज्ञान ), 
३१, सुवण्णजुत्ति ( सोने के प्राभूषणों का विज्ञान ), ३२. च्ण्ण॒जुत्ति ( चूरा-विज्ञान ), ३३. भ्राभरण- 
विहि ( श्रन्य श्राभरण-विज्ञान ), ३७. तरुणीपडिकम्म ( युवती-विज्ञान ), ३५. पत्तच्छेज ( पत्रों 
द्वारा प्राभूषणों के प्रकार बनाना ), ३६. कडच्छेज ( मस्तक को सजाने का विज्ञान ), ३७. इत्थि- 
लक्खणु ( स्त्री-लक्षण ), ३८. पुरिसलक्खण ( पुरुप-लक्षण ), ३९. हयलक्खण ( श्रश्व-लक्षण ), 
७०. गयलक्खण ( गज-लक्षण ), ४१. गो-लक्खण ( गो-लक्षण-विज्ञान ), ४३. कुक्‍्कुडलक्खण 
( मुर्गी-गालन ), ४३. छत्तलक्खरा ( क्षत्रलक्षण-विज्ञान ), ४७, दण्डलक्खण ( दण्डलक्षण-विज्ञान ), 
७५. प्रसिलक्खण ( ग्रसिलक्षण-विज्ञान, 9७६. मणिलक्खण ( मणिलक्षण-विज्ञन ), 9७, काकिणी- 
लक्खण ( काकिणीरत्नलक्षण-विज्ञान ), ७०. सउणुरुअ ( पक्षिप्रोकी बोलाका ज्ञान ), 
४९-५०, चार-पडिचार ( ग्रहोके चलन तथा प्रतिचलन की विद्या ), ५१. सुवष्ण॒पाग ( स्वर्ण बनाने 
को विद्या ), ५२. हिरण्णपाग (चांदी बनाने की विद्या ), ५३. सज्जीव ( नकली धातुओं 
को भ्रसली धातु में परिवर्तित करने की विद्या ) ५७. निज्जीव ( असली धातुओं को नकली 
घातुमें परिवर्तित करनेकी विद्या ) ५५, वत्थुविज्जा ( ग्रहनिर्माण-विद्या ), ५६-५७, नगर- 
माण-खंधारमाण ( नगर तथा स्कंधावारों को नापने की विद्या ), ५८. जुद्ध ( थुद्ध-विज्ञान ), ५९ 
निजुद्ध ( मलल-विज्ञान ), ६०. जुद्धातिजुद्ध ( धोर युद्ध ), ६१. दिद्ठिजुद्ध ( हृष्टि-युद्ध ), ६२. मुदु- 
जुद्ध ( मुपष्ठियृदृध ), ६३. बाहुजुद्ध ( बाहु-युद्ध ) ६७. लयाजुद्ध ( मल्लयुद्ध ), ६५. ईसत्य ( तोर 
बलाने की विद्या ), ६६. घरुप्पवाय (अ्सिविज्ञान ), ६७. धनुग्वेय (धनुर्वेद) ६८, वृह (व्यूह-विज्ञान) 
६९, पड़िवहू [ प्रतिव्यूहु-विज्ञान ), ७०, चक्‍कबुह ( चक्रव्यूह-विज्ञान ), ७१, गरुलवृह ( गरुइब्यूह- 
विज्ञान ) तथा ७२, सगडयूह ( शकव्यूह-विज्ञान )। 


१. प्रावश्यकचूशि २१५. 
१४ 
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स्थानाजुसूम ( ९,६७८ ) में नव प्रकार के पाप-श्रुतों का वर्रान इस प्रकार है--१. उप्पाय 
( प्रपशकुन-विज्ञान ), २, निमित्त (शकुन-विज्ञान ), ३. यन्‍्त (उच्च-इन्द्रजाल-विद्या ), ४. श्राउविखिय 
( नीच-इन्द्रजाल-विद्या ), ५. नेगिच्छिय ( चिकित्सा-विज्ञान ), ६. कला (कला-विज्ञान ), ७, प्रावरण' 
( गृहनिर्माण-विज्ञान ), ८. भ्रष्णाण ( साहित्य-विज्ञान ), ९. मिच्छापवयरण ( अरसत्य-शास्त्र )," 


आचाय : 

ऋणवेदिक भाचायं, जिसके दिव्य प्रतीक श्रप्मि भौर इन्द्र है, तत्कालीन ज्ञान भर आ्राध्यात्मिक 
प्रमति की दृष्टि से समाज में सर्वोच्च व्यक्ति थे। आचार्य विद्यार्थी कों ज्ञानमव शरोर देता था ।' 
बह स्वयं ब्रहाचारी होता था और भपपने ब्रह्मचर्य की उत्कृष्टता के बल पर अमंख्य विद्याथियों को 
झ्ाकषित कर लेता था !' 

बौद्ध-शिक्षण में गौतम के व्यक्तित्व की सर्वोपरि महिमा थी। गौतम ने जो निजी आदर्श 
उपस्थित किया था वह बौद्ध-शिक्षणा के परवर्ती आ्राचार्यों के लिए मार्ग-प्रदर्शः बनकर रहा । 
गौतम में प्रदम्य उत्साह था | उनमें कर्मण्यता की कल्पनातीत शक्ति थी और नई-नई विषम परिस्थितियों 
को सुलझाने के लिए प्रत्युसन्न बुद्धि और समाधान की क्षमता थी। सारे भारत के भिक्षु गौतम के 
निकट प्रपते संदेहों को मिटाने के लिए भ्राते थे ।' 

जैन-शिक्षणा के आचार्यो पर महावीर और उनके पूर्बवर्तों तीर्थड्भूरों की छाप रही। बे 
झ्रपना जीवन और शक्ति मानवता को सत्पथ दिखाने के प्रयत्न में ही लगा देते थे ।" 


“रायपसेशिय” में तीन प्रकार के आ्राचार्यों का वर्णन है- १. कलाचरिय ( कलाचार्य ), 
२. सिप्पाचरिय (शिल्पाचाय), ३. धामाचरिय (धर्माचार्य)। 

श्राचायं को ज्ञान की हृष्टि से पूर्ण योग्य होना श्रावश्यक था । आचार्य के आादर्ण व्यक्तित्व 
की, जेन-संस्कृति में जो रूपरेखा बनी वह इस प्रकार थी--'वह सत्य को नहीं छिपाता था भ्रौर न 
उसका प्रतिवाद करता था । वह अनिमान नहीं करता था और न यश की कामना करता था| वह 
कभो भी अन्य धर्मों के आचार्यों की निन्‍्दा नहों करता था। सत्य भी कठोर होने पर उसके लिए 
त्याज्य था । वह सदेव सद्विचारो का प्रतिपादन करता था | शिष्य को डॉट-डपट कर या भ्रपणब्द 
कहकर वह काम नही लेता था। वह धर्म के रहस्य को पुर्णरूप से जानता था। उसका जीवन 
तपोमय था। उसकी व्याख्यान-शेली शद्ध धी। वह कुशल विद्वात् और सभी धर्मों का पण्डित 
होता था ।' 


शिक्षण-कव्धि : 


वैदिक काल में प्रारम्भ से ही सूत्रों को कप्ठस्थ करने की रोति थी । उदात, श्रनुदात्त तथा 
स्वरित की प्रभिव्यक्ति, वाणी के साथ हाथ की गति से भी की जाती थी । वैदिक मंत्रों को कप्ठस्थ 
करने के लिए विविध प्रकार के पाठ होते थे, जैसे--संहितापाठ, पदपाठ, क्रमपाठ, जटापाठ प्रादि | 


१. नायाधम्मकहाओ, १, २०, (१० २१)। २. श्रथवंबेद, ११, ५, ३ | 
३. वही. ११. ५. १६ । ७, महावग्ग, ८. १३, ७ | 
५. आचाराज़ु १.६,५ २-४ । ६. सूत्रकृताड़ १.१७. १६-२७ । 


प्राचीन भारत में जैन-शिक्षणापद्धति : १०७: 


बौद्ध शिक्षण-प्रद्धति का आदर्श, स्वयं गौतम बुद्ध ने प्रतिष्ठित किया था। गौतम ने कहा 
था-- “जिस प्रकार समुद्र को गहराई शरन: शर्न: बढ़ती है, सहसा नहीं, हें भिक्षुओं, उसी प्रकार धर्म 
की शिक्षा शने: शर्नं: होनी चाहिए । पद-पद चलकर ही अहहँत्‌ बना जा सकता है।, गौतम के 
शिक्षण में उपमा, दृष्टान्त, उदाहरण श्रौर कथा का समावेण होता था । 

जैन शिक्षण-पद्धति का श्रेय महावोर को है । महावीर ने कहा था कि--'जैसे पक्षी श्रपने 
शावकों को चारा देते है, वैसे ही शिष्यों को नित्य-प्रति, दिन श्रौर रात शिक्षा देनी चाहिए ।' यदि 
शिष्य संक्षेप में कुकु समझ नही पाता तो प्राचार्य व्याख्या करके उसे समझाता था । आचार्य प्रर्थ 
का प्रनर्थ नहीं करते थे । वे अपने प्राचार्य से प्राप्त विद्या को, यथावत्‌, शिष्य को ग्रहण कराने में 
प्रपनी सफलता मानते थे | वे व्याख्यान देते समय व्यर्थ की बातें नहीं करते थे ।' 

प्रवर्ती युग में शास्त्रों के पाठ करने की रीति का प्रचलन हुआ । विद्यार्थी शास्त्रों का पाठ 
करते समय शिक्षक से पूछ कर सूत्रों का ठीक-ठीक श्रर्थ समझ लेता था। विद्यार्थी बार-बार भावृत्ति 
करके अपना पाठ कण्ठस्थ कर लेता था | फिर वह पढ़े हुए पाठ का मनत और चिन्तन करता था ।* 
प्रपन पूछने से पहले विद्यार्थी प्राचार्य को हाथ जोड लेता था ।" 

जैन शिक्षण की वंज्ञानिक शैली के ५ श्रंग थ--१, वाचना (पढ़ना), २. पृच्छना (पूछना), 
३. 'भनुप्रेक्षा (पढ़े हुए विषय का मनन करना) ४. श्रास्ताय (कण्ठस्थ करना और पाठ करना) तथा 
५. उपदेश ।* 


अवकाश : 


प्रवकाश के समय प्राश्रम बन्द हो जाते थे । श्रकाल मेघों के आ जाने पर, भ्रत्यधिक गर्जन 
बिजली का चमकता, श्रधिक वर्षा, कोहरा, धूल के तुफान तथा चद्ध-सूर्य ग्रहण के समय प्राय: 
प्रवकाश हो जाता धा। दो सेनाओं श्रथवा दो नगरों में श्रापस में युद्ध द्वारा नगर की शान्ति-संग 
हो जाने पर, मल्ल युद्ध के समय भ्रथवा नगर के सम्मान्य नेता की मुत्यु हो जाने पर भ्रध्ययन बन्द 
कर दिया जाता थ्रा। कभी बिल्ली द्वारा चूहे का मारा जाना, रास्ते में श्रण्डे का मिल जाना, जिस 
जगह विद्यालय है उस मुहल्ले में बच्चे का जन्म श्रादि तुच्छ कारणों से भी विद्याष्ययन का कार्य 
बन्द कर दिया जाता था ।* 


अनुशापन : 


वैदिक-काल में प्राचार्य विद्वानों को प्रथम दिन हो झ्रादेश देता था कि---भ्रपना काम करो, 
कर्मण्यता ही शक्ति है, अ्रग्ति में समिधा डालो, अपने मन को अ्रग्नि के समान ओजस्थविता से समिद्ध 
करो, सोप्ो मत ।* 

जैन-शिक्षण मे भिक्षुओं के लिए शारोरिक कष्ट को ग्रतिशय महत्त्व दिया गया है । ब्रत-भंग 
के प्रसंग पर साधु को मरना ही श्रेयस्कर बताया गया है। जैन शिक्षण में शरीर की बाह्म-शुद्धि को 
केवल व्यर्थ ही नही, भ्रपितु श्रनर्थ भी बताया गया है | शरीर का सस्कार करने वाले श्रमण 'शरीर- 


१. चुल्लवर्ग ६.१-७।. २. ग्राचाराजु १.६३-३। ३. सुत्नहुतांग १.१४- २७-२७ । 
४, उत्तराध्ययन २६.१८ तथा १.१३ । ५. वही १.२२ ६. स्थानांग ४६५ । 
७, व्यवहा र-भाष्य ७.२८१-३१६ । ८. भतपथ ब्राह्मग ११.५.७.४। 
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बकुश” (चरित्र-सरष्ट) कहलाते थे ।१ परवर्ती युग में विद्याधियों के लिए झ्राचार्य की श्राज्ञा का पालन 
करना, डाट पड़ने पर भो चुपचाप सह लेना, भिक्षा में स्वादिष्ट भोजन न लेना, झ्रादि नियम बनाये 
गए ।। विद्यार्थी सुर्योदय के पहले जागकर श्रपती वस्तुओं का निरीक्षण भर गुरुजनों का भ्रभिवादन 
करते थे । दिन के तीसरे पहर में वे भिक्षा मांगते थे, रात्रि के तीसरे पहर में वे सोते थे । विद्यार्थी 
भूल से किए गए अपराधों का प्रायश्चित्त भी करते थे ।' 

योग्य छात्र वही था जो अपने श्राचा्य के उपदेशो पर पूरा ध्यान दे, प्रश्न करे, भ्र्थ समभे 
तथा तदनुसार भ्राचरण करने का प्रयत्न करे ।' योग्य छात्र कभी भी गुरु की श्राज्ञा का उल्लड्ून 
नहीं करते थे, गुर से अ्रसद्‌ व्यवहार नही करते थे, श्रौर भूठ नहों बोलते थे । श्रयोग्य विद्यार्थी भी 
हुआ करते थे जो गुरु से सदेव हस्त ताडन तथा पाद-ताडन ( खंड्या, चपेडा ) प्राप्त किया करते थे । 
वे वेत्र-ताडन भी प्राप्त करते थे तथा बड़े कठोर शब्दा से सम्बोधित किये जाते थे । अयोग्य विद्याथियों 
की तुलना दुष्ट बैलों से को गई है | वे गुरु की श्राज्ञा का पालन नहो करते थे। कभी-कभी गुरु ऐसे 
छात्रों से थककर उन्हें छोड़ भी दिया करते थे ।' छात्रों की तुलना पर्वत, घड़ा, चलनी, छन्ना, राजहंस, 
भैंस, मच्छर, जोंक, बिल्ली, गाय, ढोल आदि पदार्थों से की गई है जो उसकी योग्यता और अयोग्यता 
की श्रोर संकेत करते है ।' 

जन संस्कृति के विद्यार्थी ऊन, रेशम, क्षोम, सन, ताड़पत्र आदि के बने वस्त्रो के लिए 
गृहस्थ से याचना करते थे। वे चमड़े के वस्त्र या बहुमूल्य रत्न या स्व॒र्ण जटित अलंकृत वस्त्रों को 
ग्रहण नहों करते थे । हट्टं-कट्ट विद्यार्थी केवल एक और भिक्षुरिएयाँ चार वस्त्र पहिनती थीं ।* 


समावतन : 

वैदिक काल में श्रष्ययन समाप्त हो जाने पर कुछ विद्यार्थी श्राचाय॑ की प्रनुभति से धर लौट 
जाते थे। प्राश्रम छोड़ते समय आचाय॑ विद्यार्थी कों कुछ ऐसे उपदेश देता था जो उसके भावी 
जीवन की प्रगति में सहायक होते थे । ( तैत्तिरीयोपनिषद्‌ १. ११ ) 

जैनागम में भो समावतंत संस्कार का वर्णान मिलता है। छात्र जब श्रध्ययत समाप्त करके धर 
वापस श्रांता था तब अत्यन्त समारोह के साथ उसे ग्रहण किया जाता था । 'रक्षित” जब पाटलिपत्र 
से अध्ययन समाप्त कर घर बापसम आया तो उसका राजकीय सम्मान किया गया। सारा नगर 
पताकाओ्रों तथा वन्दनवारों से सुसजित किया गया । 'रक्षित” को हाथी पर बिठाया गया तथा लोगां 
ते उसका सत्कार किया । उसकी योग्यता पर प्रसन्न होकर लोगों ने उसे दास, पण, स्वर्ण श्रादि 
द्रव्य दिया ।* हु 
विद्यालय तथा विद्या के केन्द्र : 

वंदिक काल में प्राय: प्रत्येक गृहस्थ विद्वापु का धर विद्यालय होता था', क्‍योंकि गरहस्थ 
के ५ यज्ञों में बरह्मयज्ञ को पूर्ति के लिए मृहस्थ को अ्ध्यापन-कार्य करना श्रावश्यक था ।” जिन बनों, 
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प्राचीन भारत में जैन-शिक्षणपद्धति : १०६) 


पव॑तों, और उपनद प्रदेशों को लोगों ने स्वास्थ्य-सम्बर्धन के छिए उपयोगी माना वे स्थान झ्ाचायों 
ने प्रपने आश्रम भौर विद्यालयों के उपयोग के लिए चुने । महाभारत में कण्ब, व्यास, भरद्यज 
और परशराम भ्ादि के भ्राश्ममों के वर्णन मिलते है।* रामायणकालीन चित्रकूट में वाल्मीकि 
का आश्रम था। 


बौद्ध-भिक्षण विहारों में होता था। ये विहार नगरों के समीप ऊँचे भवनों के रूप में 
बनते थे । तत्कालीन अनेक राजाशों और धनों लोगों ने गौतम बुद्ध के समय से ही विहारों के 
बनवाने का उत्तरदायित्व लिया। ऐसी परिस्थिति में विहारों का राजप्रसाद के समकक्ष होना 
स्वाभात्रिक था | प्रारंभ में विहार सादे होते थे, पर धीरे-धीरे वे सूसंस्कृत बनने लगे । 


श्रावस्ती के 'जितवन! विहार का निर्माण अनाथपिंडक ने गौतम बुद्ध के जीवनकाल में 
कराया था। उसमें १२० भवन श्नौर श्ननेक शालाएँ थी । उपदेश देने के लिए, समाधि लगाने के 
लिए तथा भोजन करने के लिए प्रथक-प्रथक्‌ जालाएं थी। स!थ ही स्तानागार, श्रौषधालय, पुस्तका- 
लय, श्रध्ययनकक्ष श्रादि बने हुए थे। पुस्तकालय में बौद्धधर्म की पुस्तकों के श्रतिरिकत भ्रन्य 
विचार-धाराओ के प्रन्थों का भी संग्रह किया गया था । उसमे झनतेक जलाशय भी बनाये गये थे ।* 

वलभी में बौद्धवर्म के महायान तथा हीनयान सम्प्रदाय वाली पाठशालायें थीं। हौनयाव 
वालों का बहुमत था । वलभी, शिक्षाकेन्द्र के रूप में उस समय ख्याति की चरम सीमा पर था । 
तिसाग ने लिखा है कि नालन्दा की भाँति वलभी में भी विश्वविद्यालय था । प्रायः सभी विषयों की 
शिक्षा, ( शब्द से आरम्भ होकर श्रभमिधर्म तक की ) दी जाती थी। वहाँ के विद्यार्थी बाहर से 
ग्राये हुए छात्रों को भी पढाने की क्षमता रखते थे। तिसांग ने श्रागे लिखा है कि भारतवर्ष में, 
पुरव॑ में नालन्दा श्रौर पश्चिम में वलभी, चीन के चिन-मा, शिह-चू तथा चाऊ-लि से किसी प्रकार 
कम नही थे । 

वलभी नालन्दा की तुलना में किसी प्रकार कम नही था। नालनन्‍्दा जहाँ महायान का केन्द्र 
था, वहाँ क्‍्लभी में हीनयान की प्रमुखता थी। वलभी में प्रवेश पाना भी सरल कार्य नहीं था । 
दस में से मात्र दो-तीन छात्र ही वहां प्रवेश पर सकते थे। शब्द न्याय, प्रभिधर्म, शिल्प, चिकित्सा 
जैसे विषयो की वहां शिक्षा दी जाती थी। बेद तथा उपनिषद्‌ का भी वहा श्रधष्ययन होता था । 
ह्वेनमांग ने लिखा है कि वलभी में : ०० विहार त्था ६००० भिक्षु थ। इससे प्रतीत होता है कि 
वलभी विश्वविद्यालय में छात्र की संख्या भी पर्याप्त थी ।४ 

जैन संस्कृति की श्राचाय-परंपरा तीर्थद्भुरों से आरम्भ होती है। तीर्थड्वर प्रायः भ्रनगार 
होते थे । अन्तिम तीर्थड्भरर महावीर का श्रनगार होना प्रसिद्ध है। ऐसे तीर्थद्भू रों की शाला का 
भवनों में होता संभव नथा। उनके शिष्य-संघ श्राचार्यों के साथ ही देश-देशान्तर में पर्यटन करते 
थे। महावोर के जो ११ गशाधर ( शिष्य ) थे वे सब प्राचार्य थे। उनमें इन्द्रभूति, अग्निभूति, 
वायुभूति, झ्रायव्यक्त तथा सुपर्मा के, प्रत्येक के ५०० शिष्य थे, मण्डिक तथा मौयंपुत्र के प्रत्येक 
के ३५० शिष्य थे भ्ौर भ्रकम्पिक, अचलम्राता, मेदाय तथा प्रभास के प्रत्येक के ३०० शिष्य थे । 
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: ११०: भारतीय जैन साहित्य स॑सद्‌ 


ये भ्रमणा करते हुए संयोगवश, महाबीर से मिले श्लौर उनके व्यक्तित्व से प्रभावित होकर श्रपने 
शिष्यों सहित उनके संघ में सम्मिलित हो गये । * 

शरन: शनः जैन मुनियों तथा झ्ाचारयों के लिए भी गुफा मंदिर तथा-तीर्थ क्षेत्र के मन्दिर झ्ादि 
बनने लगे । इसके बाद राजधानियाँ, तीर्थ-स्थान, श्राश्रम तथा मन्दिर शिक्षा के केन्द्र बनें । राजा 
तथा जमींदार लोग विद्या के पोषक तथा संरक्षक थे! समृद्ध राज्यों की प्रनेक राजधानियां बड़े-बड़े 
विद्या-केन्द्रों के रूप में परिणत हुई । जैनागमों में वर्णन है कि बनारस विद्या का केन्द्र था। शंखपुर 
का राजकुमार प्रगडदतत वहाँ विद्याध्यपन के लिए गया था। वह प्रपने प्राचारय के श्राभ्रम में रहा 
प्रोर अ्रपना भ्रष्ययन समाप्त कर लौटा । सावत्यी ( आ्रावस्ती ) एक ग्रन्य विद्या का केन्द्र थी। 
पाटलिप्त्र भी विद्या का केन्द्र था। रविखिय, जब अपने नगर दशपर में प्रधना ग्रध्यवन न कर सका 
तो वह उच्च-शिक्षा के लिए पाटलिपूत्र गया | प्रतिष्ठान, दक्षिण में विद्या का केच्र था । 

साधुओं के निवास स्थान ( वयति ) तथा उपाश्रयों में भी विद्याध्ययन हुआ करता था । 
ऐसे स्थानों पर वे ही साधु अध्यापन के अधिकारी थे जिन्होंने उपाध्याय के समीप रहकर, झ्रागम का 
पुर्णरूप से श्रम्थास कर लिया हो ।* 

उपर्युक्त रूप से विचार करने पर, स्पष्टतः ऐसा प्रतीत होता है कि, आज से सुदर प्राचीन 
काल में, भारत मे, जैन धर्म के अ्रध्ययन-प्रध्यापन की एक सुव्यवस्थित शिक्षा-प्रगाली वर्तमान थो । 
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का ग्र्व्वर बान्तार स्टार व्योर 
रुूस्-घरम्यपरपा 


श्री जमनालाल जेन 


[ सकवि वह होता है जो अपनी रचना में परमार्थ रस का वर्णन करता है | हृदय 
में कल्पित बात नहीं लाता ओर असत्य रूषाबाद से प्रीति नहीं करता । ] 


कविवर बनारसीदासजी १७ वो शताब्दी के प्रतिभाशाली कवि थे, उनकी पद्चबद्ध आत्म- 
कथा (अर्धकधानक) से तो श्रब हिन्दी-जगत्‌ लगभग परिचित हो ही गया है। यह “अश्रथ-कथानक'” 
हिन्दी-साहित्य में पहलो श्रात्म-कथात्मक रचना है, जो भाषा, भाव भ्रोर शेली की हृष्टि से भ्रदभुत 
है । बनारमीदासजी साहित्य में परमार्थ श्रथवा आत्म-तत्तत के पोषक थे । लोकरंजनात्मक साहित्य 
को उन्होंने भ्रपना विषय नहीं बनाया । वे तत्त्व-चिन्तक थे और साहित्य को श्रात्मोहृति में सहायक 
मानते थे । उनका सम्पूर्ण बाज्भमय आत्मलक्षी है। उनकी दृष्टि मे वह ज्ञान मिथ्या ही है, जो 
प्रात्म-दर्शन से विमुख करे या केबल लौकिक हो। अपने मसुप्रसिद्ध प्रत्थ समयसार-नाटक मेवे 
सुकवि की प्रशंसा मे कहते है कि 'सुकवि वह होता है जो अपनी रचना में परमार्थ-रस का वर्णत 
करता है, हृदय मे कल्पित बात नहों लाता भ्रोर श्रसत्य-मृषावाद से प्रीति नहीं करता ।” कुकवि के 
लिये वे कहते हैं--- 
ख्याति लाभ पूजा मन शान, 
परमारध-पथ भेद ने जाने। 
बानी जीव एक करि बूर्क, 
जाको चित जड़ ग्रन्थ न सूर्भ ॥ 
जीवन के उधाकाल में, यानी चौदह वर्ष की उम्र में उन्होंने एक हजार दोहा-चौपाइयों 
में श्ड्भा र-काव्य की रचना की थी, लेकिन उनकी मूल आध्यात्मिक प्रेरणा ने इसका समर्थन नहीं 
किया, सो गोमती के प्रवाह में बहा दी | वे मानते थे कि शब्द वस्तुतः ब्रह्म है, यह श्रनादि है, 
उसकी शरक्ति भ्रसीम है, उसका दुरुपयोग नहों होना चाहिए । शब्दों के साथ खिलवाड़ को वे भ्पराध 
मानते थे । 
साहित्य के रसों के बारे में भी उतके श्रपने विचार थे । इस लेख में बतारसीदासजी की मान्यता 
को ध्यान में रखकर कुछ प्रकाश डालना उचित होगा ! 


रस की व्यापकता : 


. “रस” का पर्घ प्रत्यन्त व्यापक है। सम्पूर्ण ब्रह्मांड रम से भ्रोत-प्रोत है। संसार में कोई 
बस्तु ऐसी नहीं है, जिसमें रस न हो । मानव-जीवन का एक-एक कण और एक-एक क्षण रसमय 
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है, पेड़-पौधे भी माँ बसुधा से रस ग्रहण करते और सरस बनकर हमारे मन-प्राणा को संपोषण देते 
हैं। मनुष्य भ्रपनी इन्द्रियों से शर मन से प्रतिक्षण रस ग्रहण करता रहता है और इसो कारण वह 
चैतन्य रहता है। किसी भी वस्तु और विषय के साथ जब मनुष्य तादात्म्य स्थापित करता है, उसमें 
लीन होता है, तो उसके भीतर एक प्रकार का रस-निर्माण होता है, जो श्रानन्‍्द देता है। हम 
किसी से प्यार करें या घृणा, किसी पर करुणा करें या क्रोध, किसी से डरे या प्रसन्न हों, सब 
प्रवस्थाओं में हमारा मानस एक प्रकार की अनुभूति करता है। यह श्रनुभूति हो रस है। इस 
रसमयता को, श्रनुभूति की श्रभिव्यक्ति शब्दों में बहुत हो कम हो पाती है । मिश्री को मिठास की 
अनुभूति स्वाद में है, शब्दों में नही । 


अनुभूति ओर रस : 

हम श्रपनी पांचों इन्द्रियों तथा मन के द्वारा निरन्तर सक्रिय रहते हैं। स्पर्शन इन्द्रिय द्वारा 
स्पर्श करते है, रसना द्वारा स्वाद लेते है, प्लाण द्वारा गंध अनुभव करते हैं, भ्रांखों द्वारा देखते हैं श्रौर 
कानों द्वारा सुनते हैं, मत इन सब इच्द्रियों का सरदार है। उसकी प्रेरणा से ही ये इन्द्रियों दौड़ती 
रहती हैं, पर मत की अरनी भी क्रिया शोलता होता है। वह बिना इन्द्रियों की मदद के भो सब कुछ 
करता रहता है । जीभ तो वस्तु को पाकर ही स्वाद की सूचना देगी, पर मन तो बिता देल्ले ही उसकी 
प्रनुभुति से सुखी-दुखी हो जाता है। असल में इन्द्रियाँ तो मनक्री चाकर है, वे तो सूचना भर देती 
हैं। श्रनुभूति तो मन ही करता है और उसकी प्रतिक्रिया इन्द्रियों पर प्रकट हो जाती है । 

इमलिग्रे कहा जा सकता है कि रस और ग्रनुधति एक ही चोज है। दोनो को ग्रलग करके 
नही देखा जा सकता । बनारसी दासजी ने ठीक ही कहा है : 


वस्तु विचारत बयावततें, मन पावे विश्वाम | 
रस स्वादन सुख ऊपजे, अनुभी याकी नाम ।। 
है 2५ >< 
अनुभव चिन्तामनि-रतन, भ्रनुभव है रसकूप । 
प्रनुभव मारग मौख को, अनुभव मोख सरूप ॥॥ 


इससे अधिक झौर क्या कहा जा सकता है कि ग्नुभव स्वयं मोक्ष स्वरूप है | मोक्ष यात्री 
सुख, अखण्ड सुख । उनकी दृष्टि में “अनुभो समान ने घरम कोऊ और है ।” 


अनुभव के अनन्त प्रकार 


अनुभव या श्रनुभूति एक-सी नहीं होती । श्रनुभूति केवल सुखात्मक ही नहीं होतो, दुखात्मक 
भी होतो है। एक ही मन में, एक ही क्षण में, एक हो वस्तु के प्रति श्रनेक प्रकार को अनुभूतियाँ 
होती रहती हैं। इसलिए निश्चित रूप से यह नहीं कहा जा सकता कि पनुभूतियाँ कितने प्रकार की 
होती है । फिर भी हम मोटे तौर पर श्रनुभूति के दो भेद कर सकते हैं :--इन्द्रियानु भृति और आात्मा- 
नुभृति । इनको परोक्षानुभूति और प्रत्यक्षानुभृति भी कह सकते हैं । 

अनेक तत्त्व-चिन्तकों की मान्यता है कि हम प्रपनी इन्द्रियों से जो कुछ भ्रनुभव करते हैं, वह 
प्रत्यक्षानुभूति है श्रौर जो अनुभूति इन्द्रियों से नहीं होती बह परोक्षानुभूति है। स्थूल श्र्धात्‌ लोकिक 
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दृष्टि से यह ठीक ही है, लेकिन गहरा: से सोचने पर प्रतीर्त होगा कि जिसे हम सामा यत: प्रत्यक्षा- 
नुभूति कहते हैं, वह इन्द्रियाश्रित होती है। इन्द्रियों का दर्शन या ज्ञान एक तो स्थूल होता है, फिर 
उनकी शक्ति भी सीमित होती है। इन्द्रियानुभूति विविध प्रकार के भावों श्रौर परिस्थितियों पर 
अवलंबित होती है । भ्रगर हम किसी इन्द्रिय से कम लेना बन्द कर दें या कोई इन्द्रिय हो हो नहीं, 
'तो हमारी भ्रनुभूति आ्रात्मश्वकित के प्रभाव में कुंठित हो जाती है, इमीलिए इन्द्रियानुभू.त वास्तव में 
परोक्षानुभूति है--परावलम्धी है| शुद्ध श्रनुभूति-बरास्तविक प्रनुभूति तो भात्मानुभूति ही है, जो किसी 
भी इन्द्रिय पर भ्रवलस्बित नहीं होती । इन्द्रियों द्वारा किप्ती वस्तु के समस्त गुणों को एक साथ ग्रहण 
नहीं किया जा सकता, जब कि आत्मा द्वारा वस्तु या विषय को एक साथ ग्रहणा करने में कोई बाधा 
नही श्राती । यह दुस्री बात है कि श्रात्मा द्वारा भ्रनुभूति करना सरल शौर सम्भव है या नहीं । 
ग्रात्मा जितनी-जितती राग-देंष से ऊपर उठेगी, उत्तनी-उतनी शूद्ध होगी और उतना हो उसका कार्य 
इन्द्रिय-निरपेक्ष होगा । इच्द्रियजन्य ज्ञान और श्रनुभूति प्रात्मज्ञान या आत्मानुभूति मे सहायक होती 
है सही, क्योंकि देह श्रौर आ्रात्मा का सम्बन्ध अन्योन्याश्रित हैं। यों भी कह सकते हैं कि इन्द्रियों द्वारा 
जो ज्ञान और दर्शन होता है, उपकी रसानुभूति आत्मा द्वारा होती है। दोनों एक-दूसरे के पोषक हैं, 
किन्तु आत्मशक्ति इन्द्रिय-शक्ति से प्रबल और भिन्न है, इसमें सन्देह नहीं । 


इृश्यानुभूति और शब्दानुभूति : 


',.. दृश्य देखकर श्रौर शब्द सुनकर जो कुछ अनुभति होती है, वह हृश्यानुभूति और शब्दानभूति 
है । यह इन्द्रियानुभूति ही है। इसी को काव्यान्‌भूति कह सकते हैं। घर-ग्रहस्थी श्रौर कारोबार 
सम्बस्धी अ्रनुभतियों से काव्यानूभूति भिन्न होती है। काव्य-साहित्य को पढ़कर, सुनकर या नाटक 
आ्रादि देखकर जो श्रनुभूति होती है, वही अनल में साहित्य का रस है। इसे भावानुभूति भो कह 
सकते हैं । यह ग्रतृभूति परिष्कृत शोर संस्कृत होती है, क्योकि व्यवहार-क्षेत्र में तो मन सुखात्मक 
भावों में रमता है श्रोर दुलखात्मक भावों से दूर भागता है। लेकिन काव्यानुभूति या रखानमूति मे 
सुलारमक या दुखात्मक भाव में मत समान रूपसे रमता है श्रौर एक प्रकार का रस पंदा होता है। 
साहित्य का दुख भी प्रिय लगता, उससे मन तादात्म्य स्थापित कर लेता है। पठन, अवशा श्रथवा 
भ्रवलोकन में तादात्म्य स्थिति ही रस का स्रोत है । 


काव्य की आत्मा ; रस ; । 

जिस कृति के प्रवलोकन, श्रवण या पठत से मन रसानुभव नही करता, उसमें लीन नहीं 
होता, उस कृति को साहित्य नहीं कहा जाता । इसीलिये कहां गया है कि काव्य की आत्मा रस है। 
रस-विहीन काव्य टूंठ॒ जेसा ही होता है। किसी शोकाकुल व्यक्ति को देखकर उम्रके प्रति सहानुभूति 
पैदा हो सकतो है, लेकिन काव्य में राम को सीता के वियोग में शोक्राकुल देखकर जो भाव जाग्रत 
होता है, जो रस पैदा होता है, लेखक और राम के प्रति जो एकात्मता स्थापित होती है, वह 
भ्रलग ही चोज है। उसका वर्णान नहीं हो सकता । यही काव्य की ग्रात्मा है । 


रस के भेद : 
भावों के श्राधार पर प्राचीन भाचायों ने रस के नौ भेद किये हैं। कुछ विद्वानों ने नौ से 
झागे बढ़कर वात्सल्य को भी दसवाँ रस माना है, ये नौ या दस रस मौ-दस स्थायी भावों के 
१५ 
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भाधार पर माने गये है । बास्तव में देखा जाय तो मानव-मन भावों का सागर है। उसमें प्रतिक्षण 
इतने भाव उठते हैं कि भावों को संख्या में बॉवना लगभग भ्रसम्भव है। एक समय में एक ही 
भाव की अधानता रहती हो, सो भी नहीं । परस्पर-विरोधी भाव भी एक-साथ मन में उठ्ते है । 
जैसे मधु की प्रथम बूँद के रस मे और पॉँचवी बूँद के रस में फर्क पड़ जाता है, वैसे हो 
साहित्य-रस के ग्रहरा में भी मन की स्थिति उत्कंठा से उदासीनता में परिवर्तित हो सबती है फिर 
भी रस के झ्राधार स्वरूप जिन नौ भावों का माना गया है। वे साहित्य-शास्त्र की दृष्टि से बड़े 


उपयोगी हैं । 


भाव स्थायी या अस्थिर ! 

ये सारे भाव वस्तुतः राग-द्वेष-मोह जन्य ही होते है। रति, हास, विस्मय, उल्माह, क्रोध, 
जुगुप्सा, भय, शोक और निर्वेद--थे नौ भाव है । इन भावों का सीधा सम्बन्ध मन श्रीर इच्द्रियो से 
है श्रौर सर्वथा लौकिक हैं | हमारी जो इन्द्रिय जितनो मंद या कमजोर होगी, उत्तनी ही कम गनुभूति 
हम कर पायेंगे । इपीलिये इनकी स्थिरता संदिग्ध हो जाती है। श्राचार्यों ने इन्हे स्थायी भाव कहा 
है, लेकिन ये सब-के-सब सागर की लहरो को तरह बनते-मिटते रहते हैं, किसी काव्य ग्रन्थ, नाटक या 
उपन्यास को पढ़ते समग्र कभी हम करुगा से बिछूल हो उठते है, कभी क्रोध के कारणा हमारी भवै 
तन जातो हैं, कभी हमारा मरुखड़ा विषण्ण हो जाता है, कभी उत्साह भें हमारा रक्त तेजी से दौडने 
लगता है। यहाँ तक कि शरीर तक फड़कने लगता है। कभी हम इतने अधीर हो जाते हैं कि 
लेटे-लेटे उठ बैठते है औलर कमी किताब पटक कर मन को विश्वास देने लगते हैं। दसका श्रर्थ यह 
हुआ कि जिन भावों को साहित्य में “स्थायी”? कहा जाता है, वे भ्रपते मे स्थिर नही है और वे इतने 
रूप्रों में व्यक्त होते हे कि उनकी गणना नहीं हो सकती । 

इस हाष्टे से राग-हप-मोह से श्रतीत, निरपेक्ध ग्रानन्दानुभूति ही वास्तविक रसानुभूति होती 
है, क्योंकि यही आआत्मीय होती है । ग्रात्मा को जो सहज सुख-रस मिलता है, वह किसी भी प्रकार 
के दबाव, प्रतिक्रिया, अकुलाहट या श्राकर्षण से नहीं होता। काव्य की श्रात्मा रस श्रवश्य है, 
किन्तु वह रस विविध स्वादों वाला होता है--कभी कदु, कभी तिक्त, कभी कयैला, कभी खारा | यह 
काव्य इन्द्रियों श्रौर मन को गुदगुदाता है, प्रभावित भी करता है, लेकिन शान्ति तो कदापि नहीं दे 
सकता । इसीलिये प्रश्व उठता है कि वह रस कौन-सा है जो खट्टे -मीठे स्वादों से परे, भ्रत्यन्त श्द्ध 
है । वह होगा आत्मरस, परमार्थरत्त ! आत्मा के काव्य में, प्रात्मा के संगीत में ही वह उपलब्ध हो 
सकता है। श्रात्मानुभूति में रस-विरस की विषमता मिट जाती है। शुद्ध झ्रानन्‍्द ही स्थायी हो 
सकता है। 


स्थायी भाव ओर नोकपाय : 

स्थायी भाव नौ हैं--रति, हास, विस्मय, उत्साह, क्रोध, जुगुप्सा, भय, शोक और निर्वेद । 
जैनदर्शन में मानसिक भावों की दृष्टि से नोकषायों का विधान है। ये नोकषाय भी नो ही हैं--हास्य, 
रति, भ्ररति, शोक, भय, जुगुप्सा, त्वोवेद, पृरुषवेद, नपुंसकबेद । स्थायी भावों और नोकषायों में हास्य, 
रति, शोक, भय, जुगुप्सा तो समान हैं। लेकिन शेष में भ्रन्तर है । 

जनों ने क्रोध, विस्मय श्रौर उत्साह को नोकपाय नहीं माना है। क्रोध भय का ही एक रूप 
है श्रौर विस्मय श्रौर उत्माह भो निकटवर्ती हो है। उत्साह श्रौर विस्मय ऐसे भाव हैं जो सन पर 
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छा नहीं जाते । जैनाचार्यों ने उन्हों भावों को महत्त्व दिया जो झ्रात्मा को कसते हों । क्रोध, उत्साह 
विस्मय क्षणकालिक भाव होंते है। निर्वेद स्थायीभाव की जगह ज्ली-पुरुष-नर्पुंसक वेदों (भावों) का संयोजन, 
मनोविज्ञान की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। निर्वेद स्थिति सगुण-साकार मानव में तभी सम्भव होती है, 
जब वह स्थत्री-पुरुष के द्ंद्द से मुक्त होकर शद्ध मानवात्मा रह जाता है। साहित्य में तो स्त्री- 
पुरुष-नपुसक भावों में मत उतरता-चढ़ता रहता ही है श्रीर इन्ही तीनों भावों, का विस्तारपृर्वक, 
रसवूरक वर्णान होता है। यो भी, जो साहित्यानुरागी नहीं हैं, साधारण लोग हैं, वे अपने नित्य- 
जीवत में क्रिसी-न-किसी भाव मे रहते हैं, पहुँचते हैं । श्रभिनयों श्रौर नृत्य-समारोहों में तो प्रत्यक्ष 
ही ऐसा होता है। नोकषायो की परिगणता मोहनीय कर्म में की गयी है, जिनसे मुक्त हुभा जा 
सकता है श्रौर होना चाहिये । इसकी मतलब यही है कि इन भावों से ऊपर उठे बिना श्रात्म-सुसख् 
उपलब्ध नहीं हो सकता । असल में चाहे साहित्य के स्थाथी भाव हों या दर्शन-शासस्त्र के नोकषाय 
भाव, ग्रात्मोन्नति में बाधक होते हैं--अ्रात्मः को भरमाते है । 
मूल रस ९ 
मूल रस या रसराज के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है । कोई श्ज्भार को मूल रस मानते 
है, कोई श्रहंकार को, कोई श्रदुभुस रस को मानते हैं । भवभूति ने करुण रस को ही एकमेव माना है । 
कविवर बनारसीदासने शान्त रस को “रसमिको नायक” कहा है। इन सब मतमतास्तरों को देखते 
हुये कहना कठित है कि किस रस को मूल माना जाय । किसी एक रस को प्रमुख या मूल मानकर 
सिद्ध किया जा सकता है कि बाकी के समस्त रस उसके श्रनुगा मी है या उसी से उद्भत होते हैं, अ्रथवा 
उसी में गर्भित है । मूल रस या रसराज वस्तुतः उसीको कहना उपयुक्त होगा, जो श्रात्मानुभूति 
को उज्जल बनाने में, जीवन को सहज, भ्रानन्दमय, स्थिति में पहुचा दे और किसी प्रकार को 
प्रकुलाहट न हो । ऐसा रस एक शान्‍्त ही हो सकता है, जिसकी प्रनुभृति में समरसता जागती है । 
लालसा-सआ्राकाक्षा शून्य हो जाती है और जिसमें श्रावेश, उत्तेजना, श्रामितता ग्रादि नहीं होती । यही 
निजानन्द रसलीन स्थिति है । 
बनारसोदासजी के स्थायी भाव : 
बनारभीदासजी ने नव रसों के स्थायी भावों को दो दृष्टियो से व्यक्त किया है। एक साहित्य 
की हा ट से, दूसरे आध्यात्मिक हृष्टि से । दो छन्दो में उन्होंने श्रपनी बात कही है :-- 
सोभा में सिगार बसे, बीर पुरुषारथ में, कोमल हिए में करुणा रस बखानिये । 
श्रानन्दमें हास्य, एंडमुंडमें विराज॑ रुद्र, बीमत्स तहाँ जहाँ गिलानि मन प्रानिये ।॥ 
बिन्तामें भयानक, अथाहता में अ्रदुभुत, माया की अरुचितामें सांत रस मानिये । 
एई नवरस भवरूप, एई भावरूप, इनको विलेछिन सृद्रिष्टो जागें जानिये।॥ 
गुनविचार सिंगार, वोर उद्यम उदार रुख । 
करता समरस रीति, हास हिरदे उछाय सूख ॥॥ 
अप्टकरम-दल-मलन, रुद्र वरत तिहि घानक । 
तन विलेछ बीभच्छ, दुंद मुख दसा भयानक ॥॥ 
श्रदूभुत अवन्तबल चिंतवन, सांत सहज वैराय घुव । 
नवरस विलास परगास तब, जब सुबोध घट परगठ हुआ ।। 


११६ : भारतौय जैन साहित्य संसद 


प्राचीन परम्परा तथा बनारसीदासजी के अनुसार स्थायी भावों का तड्ता इस श्रकार 
बनता है---- 





डा के स्थायी भाव 


परम्परागत 
स्थायी भाव 





रस पल अमल 
भवरूप या साहित्य रूप | भावरूप या भ्राध्यात्मिक 








रति शोभा गुण-विचार 
२, हास्य हास -. आनन्द उत्साह-सुख 
३. अदभुत विस्मय अथाहता अनन्तबल-बितन 
४. वीर उत्साह पुरुषार्थ उद्यम, उदारता 
५, रौद्र क्रोध रुण्ड-पमुंड अष्टकर्म-क्षय 
६, बीभत्स जुगुप्सा ग्लानि तन-अश्रशुचि 
७. भयानक। भय चिता |. हढूंद़-मुख दशा 


( जन्म-मरण विचार ) 
मा सो करण शोक कोमलता ४ समरसता 

९, शांत । निर्वेद माया की अ्रुचि हृढ वैराग्य 

भवरूप ओर भावरूप : 

बनारसीदासजी ने नव रसो के स्थायी भावों को भवरूप और भावरूप बताया है। भवरूव 

से उनका मतलब है कि वे संसार बढाने वाले है, इनसे आत्मा का उद्धार नहीं हो सकता । क्योंकि 
लौकिक भावों की उत्तत्ति राग-हवंप-मोह से होती है। बाहरी चक्राचौध में या मै-मेरा के चक्कर के 
कारणा मनुष्य यह भूल ही जाता है कि वह कौन है, कहाँ से आया है, उसका स्वरूप क्‍या है, कह 
उसे पहुँचना है ? माया-जाल को बढ़ाने वाले जो भाव हैँ, वे सब भवरूप है, त्याज्य ह। श्रसल मे तो 
मनुष्य का कर्तव्य राम-द्वेष से ऊपर उठता है, आत्मस्वरूप में स्थित होना है, भावों श्रौर विभावों से, 
प्रनुभावो और कुभावों से शभ्रतीत होता है, उसका लक्ष्य तो आ्रात्मोपलब्धि है, सब प्राणियों के 
प्रति समरसता स्थापित करना है, अपने श्रौर जगत्‌ के गुशों का विचार करना है) वह तो स्वयं 
फेंसा ही है, और क्या फँसना है। इसीलिये बनारसीदासजी ने कहा कि जब घट में सुबोध प्रकट 
होता है, तभी रस-विरस रूपी विषमता नष्ट होती है ओर शुद्ध आत्म-रस प्रकट होता है। ग्रात्म-रस- 
लोनता में इंद्रियातीत स्वाद होता है---न उसमे ग्लानि होती है; न भय होता है, न विस्मय । 
सारी भ्रथाहता, सारा भय, सारा क्रोच, समता-रस के पान में विज्ीन हो जाता है। ऐसी अनुभूति 
को ही उन्होंने “रसकूप” कहा है, जो कभी रीता नहीं होता, कभी बदलता नही--मोक्षरूप होता है। 


स्थायी भाव : एक तुलना ; 


भावहूप स्थायी भावी को हम यहां छोड़ दें। वह ऊँची चोज है, साहित्यातात है, वह 
शानमयी श्रवस्था हो है। हम यहाँ उनके साहित्यिक, लौकिक या “भवरूप! भावों के साथ ह्ठी 
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परम्परागत स्थायी भावों की संक्षेप में तुलना करेंगे। इस तुलना में हमारा उद्देश्य एक की हेय 
भ्रौर दूसरे को उपादेय, या एक को निम्ृष्ट या दूसरे को उत्कृष्ट बताने का नहीं है। ग्रधिकारी 


विद्वाप इस विषय में गहराई से वेज्ञानिक विश्लेषण कर सकते हैं, और इन पर बिच्षार होना 
ही चाहिये । 


९ रति ओर शोमा--श्वृंगाररस का स्थायी मात्र रात माना गया है। 'रति” का 
सीधा-सा भ्र्थ है प्रेम, भ्रनुराग । उध्षका साहित्य में दुरुपयोग भी बहुत हुआ है । कुछ भक्त कवियों 
ने उसके भक्तिपरक झ्र्थ करके पुत्र-प्रेम, गरुरु-प्रेम, पत्नी प्रेम, भगवद्‌-प्रेम पर भी उसे घटा दिया है । 
लेकिन जब हम 'भोभा? की श्रोर ध्यान देते है तो प्रतीत होता है कि 'रति” से शोभा" शब्द 
शूंगाररस के लिये श्रधिक उपयुक्त है। श्रृंगार का सीधा श्रर्थ शोभा ही होता है। जब हम किसी 
को भ्रस्तव्यस्त, डरावनी या रोनी शक्ल मे देखते हैं, तब अनुराग या प्रेम होने पर भी एक प्रकार 
को अरुचि-सी होती है। अ्रुचि को हम हलकी “घृणा” भो कह सकते हैं, शोभित या सजी वस्तु को 
देखकर मन में एक शनुराग उत्पन्न होता है। वर्षा-ऋतु में धरती की हरियाली को देखकर, सुन्दर 
फल-फूलों को निरखकर, प्रिय शब्दों को सुनकर जब प्रीत जागती है, तभो #ा|ँगार-रस की निष्पत्ति 
मानी जानी चाहिए। शोभा बाहरी और भीतरी दो तरह की होती है। भीतरी शोभा को 
उज्ज्बलता या अ्रनुराग कह सकते है, जिसके प्रति श्रनुराग होता है, उसकी बाहरी कुरूपता भी 
सुन्दर लगती है, बल्कि उसकी श्रोर ध्यान ही नहीं जाता । हर माँ के लिये श्रपना बेटा सर्वसुन्दर 
होता हैं। बेटे के लिय्रे भी माँ सबसे श्रेष्ठ होती है। शोभा में इस तरह श्रेष्ठता, श्रसीमता, मानसिक 
श्रनुराग समाहित है । 

पारमा्थिक दृष्टि से अपने श्र जगत्‌ के गुणों का विचार करना, सबमे सुन्दरता का दर्शन 
करना श्वृद्भार-रस का कारण है। यानी सम्पूर्ण सृष्टि में श्रेष्ठता, शोभनीयता का दर्शन और उसके 
प्रति भ्रसीम अनुराग ही »ड्भार रस का कारण है । 

२. हास ओर आनन्द--हास्प-रस का स्थायी भाव 'हास! माना गया है। 'हास” अर्थात्‌ 
हँसी, हँसना, मुसकराना । लेकिन आनन्द का श्रर्थ अधिक व्यापक है। हास का एक अर्थ प्रसन्नता 
है, परन्तु स्देव 'हास' प्रसन्नता में ही नहों होता । परमवेदना या दुःखकी स्थिति में भी मनुष्य दैसने 
लगता है। किसी रचना में परम दाढुण, बीभत्म या भयानक संकट का वरांन पढ़कर पाठक प्राय: हँस 
पड़ता है। पाठक या दशक की इस हँसी में पात्र की मूर्खता प्रघान होती है। हेंसी, पीड़ा या दुःख 
के प्रति नहीं होती, होती है पीड़ा के कारण मूर्खता पर, भ्रगर हास्य-रस की निष्पत्ति मूर्लता से होती 
है तो हास्यथरस का स्थायी भाव “मूर्खता' हो जायगी । लेकिव भीतर-ही-भीतर उस मूर्खता के प्रति 
चेदना भी होती है । व्यक्ति भ्रगर निकट का है, तो शर्म भी लगती है। वास्तव में हास्य का मूल आधार 
है प्रसन्नता । इसी लिये बनारसीदासजी के ग्रनुसार हास्य का स्थायी भाव आनन्द ठीक प्रतीत होता 
है । प्राननद ऊपर से श्रभिव्यक्त हो भी सकता है, नहीं भी हो सकता है। सूरदासजी की रचनाश्रों में 
यशोदा भीतर-ही-मीतर प्रसन्न है, पर बाहर से कोप प्रकट कर रही हैं, रस्सी से कन्हैया को बांध भी 
रही है। भ्रसल मे जिस कृति के पढ़ने से या देखने से प्रानन्‍्द हो, उसीसे हास्य-रस की निष्पत्ति उचित है। 

भ्रात्मानन्द का उत्साह निरन्तर बनाये रखना, सबके लिग्ने प्रसन्न रहना, सबमें आनन्द की 
प्रनुभूति करना, समस्त चराचर विश्व में मुसकुराहट का दर्णन करना भनन्त-सुख का बीज है ! यह 
हास्य कभी क्षीण नहीं होता । 


: ११८: भारतौय ज़ैन साहित्य संसद 


३. विस्मय ओर अथाहता--अरदुभुत रस का स्थायी भाव 'विस्मय' माना गया है। 
अधाहता का दर्शन भी विस्मयप्रद होता है। लेकिन इसमें एक सूक्ष्म प्रन्तर है। छोटी-छोटी बातों 
का भी विस्मय होता है और यह प्राय: श्रज्ञानजन्य होता है। ऐसे विस्मय बालकों को खूब होते हैं । 
उनके लिये हर नयी वस्तु एक चमत्कार होती है। लेकिन 'अ्रधाहता' एक भाव है, जो हर समय 
नहीं होता । किसी बात की, विचार की गहराई देखकर, बुद्धि को गहराई देखकर जो प्राश्वयं होता 
है, उसीसे रस ग्रहण होता है। 'अ्रथाहता” गहराई कहलाती है । साहित्य या काव्य सें जब 
वर्णन भ्रस्यन्त गहराई तक पहुँच जाता है, तब एक प्रकार का विस्मयप्रद आनन्द होता है और 
कविकी युक्ष्मता के प्रति 'विचारकता-कल्पनाशक्ति! के प्रति भ्रनुराग भी होता है। जादू के खेल भी 
प्चरज में डाल देते है, पर उनसे “रस” -निर्माण नहीं होता । 

पारमाथिक दृष्टि से आत्मा के ग्रनन्‍्त बल का श्र्थात्‌ श्रनन्त ज्ञान, दर्शन, वीर्थ श्रौर सुख 
का चिन्तन करना, सृष्टि की श्रनस्तता का चिन्तन करना ग्रदभुत रस का आधार है। इसी व्यापक भ्रर्थ 
में भ्रथाहता को ग्रहण करना बंगत होगा | श्रतन्तरूपिणी इस सृष्टि का करा-करण विस्मयश्रद है । 


४. उत्साह ओर पुरुषाथ--'वीर' रस का स्थान साहित्य में बहुत ऊँचा है। श्रृद्धार 
के बाद वीर का ही स्थान है। युद्ध-वीरता, दान-बीरता, धर्म-वीरता, त्याग-वीरता, बागवीरता 
भ्रादि की कितनो ही रचनाएँ हमारे माहित्य में है, 'उत्साह” तो ठीक, लेकिन वीर-रस का 
स्थायी भाव होता चाहिय्रे 'पुरुपार्थ' | 'पुरुषार्थ' में उत्माह हो नहीं, लगन और सक्रियता भी है । 
'उत्पाह! को स्थायी भाव मानने का यह परिणाम हुआ है कि हमारा साहित्य बुद्धवीरता और 
दानवीरता की प्रशस्तिया रह गया। हर प्रकार का पुरुषार्थ--सेवा का, वाणिज्य का, कृषि का, 
जन-जागति का--सब बीर-रस में आता है। 'बीरता” हमारे साहित्य में केवल युद्ध-वर्णन तक सीमित 
होकर रह गयी । बड़े-बड़े सत्त-मुनि और राष्ट्रकल्याण करनेवाले नेता 'वोर' ही थे । त्याग-बीरता, 
क्षमावीरता और धर्मवीरता के वर्गान या हृश्यों को शान्त रस या अ्रध्यात्म कोटि का मान लिया 
गया। एक और दृष्टि से भी विचार हो सकता है कि जहा उत्साह में श्रावेण होता है, वहाँ वीरता 
परम गंभीर वृत्ति है। वीरता में जितनी उदारता जरूरी है, उतना श्रावेश नहीं, उत्साह तो रणभेरी 
बजा-बजाकर भी निर्माण किया जाता है, लेकिन वीरता आात्मगत होती है । उत्साह ठंढा पड़ जाता 
है, वीरता निरन्तर बढ़ती है ! 

पारमाधिक हृष्टि से 'उदारता' वोर रस का मुरुय आधार है। अपने भीतर उठनेवाले 
समस्त संकुचित विचारों को त्यागकर जगत के प्रति उदार वृत्ति रखना परम वीरता है। इस 
उदारता में कोमलता, सजनता भी रहती है। सच्ची वीरता मे युद्ध नही, त्याग और समर्पण मुख्य 
होता है--प्रेम प्रधान होता है। उत्माह मे--श्रावेश में आदमी ऊँच-नीच, भला-बुरा कदम उठा 
लेता है, पर “वीर” का मन-श्राण सतेज, जागरूक, प्रमन्न और उदार होता है । 

५, क्रोध भ्रौर रुण्ड-मुए्डता---रौद रस का स्थायी भाव क्रोध” माना गया है । बनारसी- 
दासजी ने रुण्ड-मुण्ड यानी रगा-संग्राम माना है। रुद्र-भाव में जो श्रावेण और तेजी होती है, वह क्रोध 
में नहीं होती । 'क्राधः के भीतर-भीतर ग्रपार करुणा भी हो सकती है, ग्लानि भी हो सकती है । 
भय भी हो सकता है, प्यार भो हो सकता है। रौद्र-रस की ग्रनुभूति तब होती है जब हम कोई बुद्ध 
वर्णन पढ़ते है या युद्ध का हृश्य देखते है | हमारा शरोर भी फड़कने लगता है। वहा 'क्रोध' की कम 


कविवर बनारसीदास भ्रौर रस-परम्परा *११९: 


ही सम्भावना रहती है। क्रोध ऐसा माव नहीं है जिससे रस-निष्पत्ति हो श्रौर मत उसमें रम जाये । 
क्रोध एक मानसिक विकार है, जो प्रायः भ्रपनी ही कमजोरी पर होता है श्रौर बेयक्तिक होता है । 
रुद्रता या रुण्ड-मुण्डता का हृश्य देखकर रस निर्माण होता है श्रौर वह सामूहिक होता है । 

पारमाथिक दृष्टि से श्रात्मा पर छाये हुए श्रष्टकर्मो के श्रावरण को दूर करने के लिए जुमता 
रुद्रता है। अष्टकर्म' जैन दर्शन का एक विभाग है। ये झ्राठ कर्म श्रात्मा के गुणों को ढक देते है, 
इनके परमाणु सदा प्रात्मा पर छाये रहते हैं श्रौर सही दर्शन नही होने देते । यों कह सकते हैं कि 
प्रपनी पाप भौर पुण्य की परतों को काटना ही रुद्रता है । 

६. जुगुप्सा और ग्लानि--जुगुप्सा और ग्लानि में सुक्ष्म अन्तर है। ग्लानि तब होती है 
जब हम किसी पात्र को पअनैतिक, भ्रप्रामारिक अथवा समाज-विरोधी कृत्य करते पाते हैं या लेखक 
बसा भाव भ्रंकित करना चाहता है। पात्र की कृति से जो प्रभाव हमारे मन पर पड़ता है, वही स्थायी 
भाव माना जाता चाहिए। उस पात्र की जुगुप्सा” यानी निन्‍दा हम नहीं करेंगे। निन्‍्दा करने में तो 
स्वयं एक प्रकार का रस निर्माण होगा, जिसमें क्रोध श्रौर बदनाम करने की इच्छा भी रह सकती है । 
ग्लानि का विषय पात्र ही नहीं, वस्तु भी हो सकती है, स्थान भी हो सकता है। ग्लानि में करुणा 
और सदाणयता रहती है। 

पारमाधिक हष्टि से अपने तन की 'अशुचिता” का चिन्तन करना, संसार-संसर्ग की अशुविता 
का विचार करना बीभत्स-रस का कारण है। 

७, भय और चिन्ता-- भयानक रसका स्थायी भाव भय माना गया है। किसी वर्गात को 
पढ़कर भयभीत होना, भय का वातावरण खड़ा हो जाना भयानक रस का कारण हो सकता है, लेकिन 
किसी पात्र के प्रति चिन्ता होना, उसके लिए सोच में पड़ना भो भयातक रस का कारण है। भय श्रौर 
चिन्ता का भेद स्पष्ट है। हम एक कहानी पढ़ते है और किसी पात्र के प्रति हमारे मनमें चिन्ता 
उत्पन्न हो जाती है, इसमें भय नहीं है। भय श्राक्रामक होता है। हम भयभीत हो सकते है, परन्तु तब 
जब यह प्लाशंका हो कि उसका कारण हमसे सम्बन्धित है। रामायरा के रावण से हमें भय नहीं 
होता, यद्यपि भयोत्यादक प्रसंग बहुत हैं। हाँ, हनुमान के लंका पहुँचने पर चिन्ता श्रवश्य पाठक को 
हो जाती है कि श्र पता नहीं, क्या होगा । वहाँ हमारे मन में भयकी लहर दोड़ जाती है कि अरब 
सीता का क्‍या होगा । 

पारमाथिक हृष्टि से अपने सांसारिक स्वरूप का, जन्म-मरणा के दुःखो का विचार करना 
इसमें आता है। संसार क्री भयानकता का विचार करना और प्रपने जन्म-मरण का विचार करना 
भयानक रस का कारण है। संसार श्रनेक दुःखों से भरा है, जन्म-मरण का भी दुःख है। दुःखों का 
विचार करना आ्रात्मीक हृष्टि से भयानक रस का कारण है । 

८. शोक और कोसलता--करुण रस का स्थायी भाव शोक माना गया है। बनारसी- 
दासजी ने 'कोमलता' कहा है। करुण रस का झ्राधार कोमलता, सहानुभूति, सरलता है, न कि 
शोक । शोक तो तब होता है जब कोई हानि हो जाती है। उसमें कोमलता नहीं होती। किसी 
दीन-हीन, भ्रपाहिज का वर्शान पढ़कर मन में करुणा, कोमलता जाग्रत होती है; न कि शोक । 

पं० विश्वनाथप्रसाद मिश्र ने लिखा है कि जब शोक! श्लौर 'करुणा' तामों पर विचार 
किया जाता है तो स्पष्ट लक्षित होता है कि शोक-भाव तमोग्रुणगमय है प्रौर करुणा सत्त्वगुणा-सम्पन्न । 


९ १२० ; भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


शोकभाव अपने ऊपर पड़नेबाली विपत्ति से हुआ करता है, किन्तु रस रूप में परिणत होने पर वह 
'करुणा' का रूप धारण कर लेता है ।” इससे भी. स्पष्ट है कि शोक और कोमलता में कितना 
प्रन्तर है । कोमलता सारिविकगुण-सम्पन्न वृत्ति है। कोमलता की वृत्ति दूसरे के लिये सहायक बनने 
बाली सास्विक वृत्ति है। कोमल हृदय में ही करुणा का निवास होता है। 

इस पर यों भी विचार कर सकते है कि हमने एक ऐसा वर्णान पढ़ा कि डकैती में एक धर 
तबाह हो गया । परिवार के लोग शोकाकुल हो सकते हैं, पर कोमल हृदय व्यक्ति उनकी मदद को 
पहुंच जायगा । जैनशास्त्रीय भाषा में शोक प्रार्तघ्यान है श्रौर कोमलता धम्मध्यान है। शोक! सनकों 
चेतता-शुन्य बना देता है, जब कि कोमल मन सेवा को दौड़ पड़ता है । 

पारमाथिक हृष्ट से बनारसीदासजी ने 'समरसता” का उल्लेख किया है। समुर्ण विश्व के 
प्रति ग्रात्मौपस्पवृत्ति, समरसता रखना, करुण-र॒स का झ्ावार है। सब प्राणियों के प्रति समरसता 
ऊँची सात्विकता है । 

6. निर्वेद और माया-अरुचि :--ब्रनारसीदासजी ने शात-रस को मूल रत या रसों का 
नायक कहा है; क्योकि परम-शाति ही मानवात्मा का लक्ष्य है। जिन प्रसंगों को पढ़कर पाठक 
के मन में माया के प्रति, जगत्‌ के प्रति, धन-दौलत के प्रति, मान-अभिमान के प्रति श्ररुचि हो 
जाधी है, वही अमल में शात-रस का आधार है। निर्वेद का एक पर्थ स्त्री-पुरुप-नपुंसकवेदकता से 
शून्य अवस्था है। सामान्यतया निर्वेद उदासीनता के प्रर्थ में आता है, आध्यात्मिक या वैराग्य- 
प्रधान साहित्य के पढ़ने से संसार के प्रति उदासीनता हो जाना शांत-रस का कारण माना गया है, 
लेकिन ऐसी उदासीनता स्थायी भाव नहीं हो स्कती। वृद्धावस्था, अकुशलता, अहंकार, अज्ञान, 
प्रालस्य आदि के कारण भी उदासीनता श्राती है । इससे शात-रस की निष्पत्ति बिलकुल ग्रसम्भव हैं। 

पारमाधिक भ्रर्थ में हृढ़ वैराग्य ही शात-रस का कारगा बताथा है| बतारसीदासजी के मत से 
यही एक ऐसी श्रवस्था है जहों जाकर रस-विरस को विपमता समाप्त हो जाती है। 


साहित्य ओर अध्यात्म ; 


कुछ लोगों का मत है कि साहित्य भ्रध्यात्म से श्रलग ही रहना चाहिए। श्रध्यात्म में 
जीवन-मूल्यों का विचार अलग ढंग से किया जाता है और साहित्य में जीवन की यधार्थता प्रधान 
होती है। साहित्य में कलात्मक पक्ष प्रधान होता है, अध्यात्म में नीति-पक्ष ) साहित्य में नीति 
को भी स्थान है, पर विकारों, वृत्तियों और प्रत्येक परिस्थिति को भी स्थान है, श्रध्यात्म में इसकी 
छूट नहीं है । साहित्य में शरीरांगा का, वृत्तियों का सरस वर्णन रह सकता है, पर भ्रध्यात्म के 
नैतिक मूल्य इसकी इजाजत नहों देंगे। तब बनारसीदासजी ने रसो के लिये जो आध्यात्मिक 
दृष्टिकोण प्रशस्त किया है, उसका क्या मूल्य है ? 

यह प्रश्व उठना तो नहीं चाहिए, लेकिन प्रायः उठता रहता है, इसका मतलब यह है कि 
“प्रष्यात्म! को जीवन-ब्यवहार की चोज नहीं समझा जाता, बल्कि वह इस कोटि की चीज है 
जिसे गृहत्यागी, संन्यासी ही श्रपना सकते हैं। मानों 'धाहित्य” बह है, जो केवल रंजन के लिए है । 
यों तो अध्यात्म” समर्थक भो कह सकते हैं कि वह साहित्य साहित्य ही नहों है जो जीवन को 
सदाचार की झोर न मोड़े, ऊँचा न उठाये ! 'साहित्य” शब्द स्वयं हित-सहित है! मनुष्य का, 
समाज का हिल साधने की सामर्थ्य साहित्य में तभी श्रा सकती है, जब उसमें समाज को ऊँचा 


कविवर बनारसीदास और रस-परम्परा :१२१: 


उठाने की क्षमता हो । शक्ति केवल शब्दों में नहीं होतो। लेकिन जब हम शब्दों को “ब्रह्म” 
संज्ञा देते है, उनके भर्थों में सत्य-शिव-सुल्दर का दर्शन करते हैं,, तभी उनमें बह शक्ति श्राती है । 
सरित्रवापु और हढ़त्रती पुरुष के वचनों की शक्ति से सभी परिचित हैं । 
साहित्य! में साहित्यकार को कला-वर्शणान या कला-चित्रण की छूट होनी चाहिये श्रौर इसके 

बिना साहित्य की सार्थंकता नहीं रहेगी, यह कहने वाले इस पर भी तो ब्रिचार करें कि इस प्रकार की 
छूट थे किस उद्देश्य की पूर्ति के लिये चाहते है ? साहित्यकारों ने मौज में आकर ऐसी छूटे ली हैं, 
लेकिन परिशाम यह है कि वह साहित्य समष्टिगत नहों रह जाता, और उसके प्रति गह या ध्रनादर 
भी व्यक्त होता है, एकांत में, प्रकेले में ऐसा साहित्य पढ़ा जाता है, पर उसका जो रत ग्रहण होता 
है, वह जीवन को पतन की शोर ही ले जाने में सहायक होता है। एक कवि ने बड़े पते क्री बात 
कही है :-- 

राग उदे जग अंध भयो, सहज सब लोगन लाज गमाई। 

सोख बिता नर सीख रहै, विषयादिक सेवन की सुधराई। 

तापर और रचें रस-काव्य, कहा कहिये तिन की निठुराई । 

अ्रंध-प्रमूझ्षन की प्रंखियान में, कौंकत हैं रज राम-दुह्मई ॥। 

इसी तरह बनारसोदास जी ने भी वाणो-विलास करने वाले कवियों को कला-चातुरी पर 

व्यंग करते हुए कहा है :-- 

मांसकी गरंधि कुच कंचन-कलस कहै, 

कहें मुखचन्द, जो मलेषमा को घर है । 

हाड़ के दसन श्राहि हीरा-मोती कहै ताहि, 

मांसके श्रधर-श्रोंठ कहै बिब फरू है ॥ 

हाड़ दण्ड-भुजा कहैँ, कोलनाल काम-धुजा, 

हाड़ ही के थंभा-जंधा कहै रंभातरू हैं । 

यों ही भूठी जुगति बनावें और कहावें कवि, 

ऐते पर कहैं, हमें सारदा को बरू है ।॥ 


यथार्थ में ऐसे कवि भ्रभिमान में मत्त रहते हैं श्रौर विषय-विलास की मुक्त तालीम देने का 
काम करते है, इसी को वे शारदा का वर समभते हैं । 


साहित्य अपने में एक पूरा शास्त्र है श्रौर उसके अपने नियम-विधान-पद्धतियाँ हैं। उसमें रस, 
सौंदय, चतुरता, व्यंजना, अलंकार, आ्रादि सबका अपना स्थान और महत्व है। लेकिन समग्र रूप में 
साहित्या' कोई सोमित भ्रंग या अवयव नहीं है, जिसे जीवन से भ्रलग किया जा सके, अ्रध्यात्म जीवन 
का अ्रंग है और साहित्य भी, बल्कि यो कहा जाय कि अध्यात्म की प्रेरणा जगाने के लिए ही साहित्य 
का माध्यम भ्रंगीकार किया जाना जहूरी है, तो अतिश्योक्ति न होगी । साहित्य में तो इतिहास, 
पुरातत्व, विजान और भूगोल जैसे विषय भी अ्रंतभू त हैं भौर होने चाहिये । 

हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ कवि गोस्वामी तुलसीदासजी ने तो साहित्य को देह का द्वार बताया 
है जहाँ कि राम-नाम का मणि-दीप रखा जाना चाहिए, इसलिये कि भीतर-बाहर प्रकाश पड़े यह 
शब्द-बन्दना नहीं तो क्‍या है ? 

१६ 
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कोरा साहित्य तो 'दिमागी ऐयाशी” मात्र होगा । शरीर के झंगों की सुन्दरता बढ़ानेबाली 
उरपमाशों को यथास्थान सजाकर हम जिस नायिका की भूमिका खड़ी करेंगे, वह विक्रृत ही होगी ! 

हाँ, भ्रष्यात्म को नीरस--रस-विहीन नहीं रह जाना है। उसमें साहित्य की सुगन्धि, उसकी 
सौरभ होनी चाहिये, नहीं तो वह भ्रध्यात्म ग्राह्य ही नही होगा । अध्यात्म को परलोक की, वेन-जंगल 
की चीज सममने का ही यह परिणाम हुआ है कि वह समाज में से निकलकर जंगलवासी बन 
गया है और समाज उसे दूर से आदर भर देना जानता है। प्रगर 'अ्रध्यात्म! हमारे नित्य जीवन 
का, सम्पूर्ण व्यवहार का भ्रंग रहता तो हम देखते कि साहित्य उसका प्नुगामी होता शोर वह समाज 
में मन्दिर के कलश का स्थान ग्रहण करता । 

हम यहाँ प्रादर्ण ओर यथार्थ के भमेले में वहो पड़ेंगे। कहना सिर्फ यही है कि वंषयिक 
भभीप्साएँ तो प्रकृत ही है, उनको साहित्य के माध्यम से उभारकर जीवन का महत्त्व गिरे, ऐसी 
कलाका विकास हम चाहते हैं कया ? ढाल की ओर पानी को बहाने का प्रयास नहीं करना होता । 
प्रयास और पुरुषार्थ अपर को श्रोर चढाने में ही होता है । 

कविवर बनारसीदासजी की साहित्य-साधना मनुष्य के स्वभाव को उद्देश्य मे रखकर हुई 
है। मनुष्य का स्वभाव श्राज अनेक विकारों, भावों, दबावों की परतों से श्रावरित है, वहू पर-द्रव्य 
प्रौर पर-भावों का दास बन गया है। इन्द्रियों भौर मन की गुलामी, उसका स्वभाव नहीं है, 
पराधीनता है। इससे मुक्त होकर ही वह अपने स्वरूप में स्थित हो सकता है। यही बात उन्होने 
पद-पद पर कही है--- 


“चेतन रूप अनप भ्रमुरति, सिद्ध-समान सदा पद मेरो। 
मोह-महातम प्रातम अंग, कियो प्रसंग महातम थेरों ॥?' 


क्प्ाह्याय्र लीरखसोेनर कं) च्यलात्वालंतका 
प्रो० उदयचन्द्र एम० ए० 


[ *''आचाये वीरसेन के सम्मुख सूत्रों तथा उनके व्याख्यानों में विरोध पाया 
जाता था । कहीं-कहीं सूत्रों पर आ्राचार्यों का कोई मत उपलब्ध नहीं था। ऐसे स्थलों में 
बीरसेन ने अपने गुरु के उपदेश के अनुधार परम्परागत उपदेश द्वारा तथा सूत्रों से 
अविरुद्ध अन्य आचार्यों के वचनों द्वारा निर्णय किया । और कहीं-कहीं अपने मोलिक 
विचार भी भ्रस्तुत किये हैं: **। ] 


भगवात्‌ महाबीर ने प्राणिमात्र के कल्याण तथा उद्धार के लिए जिन सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
किया था और गौतम गशाधर ने जिनका द्वादशांग वाणी के रूप में संकलन किया था उन सिद्धान्तों 
के पठन-पाठन और श्रवण की परम्परा गुह-शिष्य परम्परानुसार कई-सोौ वों तक सुखाप्न ही चलती 
रही । किन्तु काल के प्रभाव से श्रूति-स्मृतिधारी भ्राचार्थों का क्रमश: हास होता गया और तदनुसार 
श्रुत का प्राय: बहुभाग विस्मृति के गर्भ में समा गया । ऐसे समय में, जब कि द्वादशांग श्रूत का प्राय: 
बहुभाग विस्मृति के गर्भ मे समा गया था, श्राचार्य धरसेन हुए, जिन्हे द्वादशांग का कुछ भाग ज्ञात 
था। उन्होने उस श्रमूल्य ज्ञान को सुरक्षित रखने की भ्रावश्यकता का अनुभव किया | तब धरसेन ने 
पृष्पदन्त भ्रौर भूतबलि नामक दो शिष्यों को द्वादशांग का अ्रवशिष्ट माय पढ़ाया । ये दोनों ही पट्खण्डा- 
गम के रचयिता हुए । पुष्पदन्त औौर भूतबलि ने जिन सिद्धान्तों को श्पने गुरु से सीखा था उन्हीं को 
सूत्रों में निबद्ध किया, जो षट्खण्डागम के नाम से प्रसिद्ध हुए । षट्खण्डागम की रचना ईसा की प्रथम 
श्रौर द्वितोय शताब्दी के मध्य में हुई है । हम आचार्य धरसेन, पुष्पदल्त भर भूतबलि के भ्रत्यन्त 
ऋणी है, जिनके द्वारा हमें पट्खण्डागम के हूप में तीर्थकरों की द्वादशांग वाणी का भ्रवशिष्ट ज्ञान भ्राज 
भो सुलभ हो रहा है । 


पट्खण्डागम के टीकाकार वीरसेन : 


इन्द्रनन्दि के श्रुतावतार के ग्रनुसार पट्खण्डागम पर छह टीकायें लिखी गई है, जिनमें से 
“धवला/” प्रन्तिम है । यह टीका झाचाय॑ वीरसेन द्वारा लिखी गई है भौर इसका परिमाण ७२ हजार 
एलोक है । प्रस्तुत निबन्ध का यही मुख्य विषय है | वोरसेन ने पट्खण्डागम पर घवला-टीका ही नहीं 
लिल्लो, किन्तु कषायप्राभृत पर २० हजार श्लोक-प्रमाण जयधवला-टीका भी लिखी है। घरसेनाचार्य 
के समकालीन आचार्य गुशघर हुए हैं, जिन्होंने कषायप्राभूत की रचना की थौं। इस पर यतिवुषभ 
श्राचार्य ने चूशिसृत्र रचे थे। इन्हीं पर वीरसेव ने जयघवला-टीका लिखी है। लेकिन उसे बे पूरा 
नहीं कर सके भौर उनके सुयोग्थ शिष्प जिनसेन ने जथघबला का शेष भाग लिखा, जिसका परिमाण 
४० हजार इलोक है। इस प्रकार जयधवला का कुल परिभाण ६० हजार श्लोक है। वीरसेन ने ७२ 
हजार श्लोक प्रमाण घवला और २० हजार श्लोक प्रमाण जयघवला अर्थात्‌ कुल ६२ हजार श्लोक 
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प्रमाण दीका का निर्माण २१ वर्ष में किया था । इससे उनकी सूक्ष्म बुद्धि, गहन पाण्डित्य श्रौर विशाल 
स्मृति का पता चलता है। 


वीरसेन का व्यक्तित्व : 


वीरसेन सिद्धान्त, छन्‍्द, ज्योतिष व्याकरण और प्रमाणशास्त्र में निपुण थें। यह बात 
घवला की श्रन्तिम प्रशस्ति से ज्ञात होती है। यथा-- 


सिद्धंत-छन्द-जोइस-वाय रण-परमाणसत्थ-खिवुणोण । 
भडारएण टीका लिहिया एसा वीरसेरोणा ॥ ५ ॥। 


ऊपर बतलाया गया है कि द्वितीय सिद्धान्त ग्रन्थ कषायप्रभूत की टीका जयधवला का एक- 
तिहाई भाग वौरसेन ने लिखा है श्रौर दो-तिहाई भाग जिनसेन ने लिखा है। जिनसेन ने जयधवला 
की प्रशस्ति में वीरसेन को साक्षात्‌ केवली के समान समस्त विश्व का हृष्टा बतलाया है। यह 
भी कहा गया है कि उनकी सर्वार्थगामिनी स्वाभाविक प्रज्ञा को देखकर सर्वज्ञ की सत्ता में किसी 
मनीषी को कोई शंका नहीं रही ।" 


जिनसेन ने ग्रादिपुराण में वीरसेन की स्तुति की है। वहाँ उनकी लोकविज्ञता, कवित्व- 


शक्ति, ओर वाचस्पति के समान वाग्मिता की प्रशंसा की गई है। उन्हे सिद्धान्तोपनिबन्धो का 
कर्ता बतलाया गया है और उत्तकी धवला भारतों को समस्त-भुवन-व्यापिनी कहा है ।* 


धवला टीका से प्रतीत होता है कि वीरसेन के सामने सूत्रग्रन्थों के अनेक संस्करण थे और 
उनमें कई पाठभेद भी थे। उन्होंने सूत्रग्रन्यों के विभिन्न पाठभेदों तथा पाठभेद-जन्य मतभेदां का 
यथासंभव उल्लेख किया है। तथा सूत्र का लक्षण निम्नप्रकार बताया है-- 


सुत्तं गण॒हरकहियं तहेव पत्तेयब्रुद्धकहियं च । 
सुदकेवलिणा कहिय॑ श्रभिण्णदसपुन्बिकहियं च॑ ।। 


-“वग्गणासखण्ड भाग १-३ 7१० रेप१ । 


सूत्र वह है जिसका कथन गखधर, प्रत्येकबुद्ध, श्ुवकेवली और शअ्रभिन्नदशायूर्वी ने किया हो। 
कही-कही पर पषट्खण्डागममूत्रों में कषायप्राभृत श्रादि अन्य सूत्रों से विरोध पाये जाने पर 
बीरसेन ने निर्णय करने में भ्रपनी अ्प्तमर्थता प्रकट करके यह बतलाया हैं कि कौद सूत्र है श्रौर 


१. श्रीवोरसेन इत्यात्तभट्टारकपृथुप्रथ; | पारहश्वाधिविश्वानां साक्षादिव स केवली ॥१६९॥ 
यस्य नैसगिको प्रज्ञां दृष्टवा सर्वार्गामिनीम्‌। जाता सर्वज्ञसदभावे निरारेका मनोषिणा: ॥२०॥ 


२, लोकवित्वं कवित्व॑ च भट्टारके दयम्‌ | वाम्मिता वाग्मिनों यस्थ वाचा वाचस्पतेरपि ॥ 


सिद्धास्तोपनिबन्धाना विधातुर्मद्गुरोश्रिरम्‌ | मन्‍्मन: सरसि स्थ्रेयाल्‌ मृदपादकुशेशयम्‌ । 
धवलां भारती यस्य कीतिं व्‌ शुचिनिर्मलाम | घवलीकृतनिःशेषभुवनां तां नमाम्यहमस्‌ | 


“आादिपुराण-उत्थानिका--५६, ५७, ५८ | 


भ्राचार्य वीरसेन की धवली-टीका : १२५१ 


कौन भ्रसूत्र, इसका निर्णय आगम में निष्णात झाचार्य करें |” हम इस विषय में निर्णय, करने में 
प्रसमर्थ हैं, क्योंकि हमें इसका कुछ भी उपदेश नहीं मिला है ।* 


कहीं-कहों पर पट्खण्डागम से विरोधी सूत्रों का व्यास्यान यह कहकर कर दिया है कि सूत्र 
और भ्रसूत्र का निर्णय तो चतुर्दश पूवंधारी भ्रथवा केवलज्ञानी ही कर सकते हैं । किन्तु न तो वर्तमान 
काल में पूर्वधारी श्रौर केवलज्ञानी हैं प्रौर न उनके पास से सुनकर आये हुए भी कोई पुरुष हैं । ऐसी 
स्थिति में सूत्रों की प्रामारिकता नष्ट होने के भय से ग्राचार्यों को तो दोनों ही सुत्रों का व्याख्यान 
करना चाहिए ।'* 


कही-कही पर सूत्रों पर उठाई गई शंका के विषय में वीरसेन ने यहाँ तक कह दिया है कि 
इस बिषय की पूँछताँछ गौतम से करना चाहिए | हमने तो यहाँ उनका प्रभिप्राय कहा है ।' 


कहीं-कही पर वीरसेन ने षट्खण्डागम के सूत्रों में भ्रन्य सूत्रों से विरोध का समाधान यह कह 
कर भी किया है कि यद्यपि यहाँ विरोध सत्य है फिर भो एकान्त ग्रहण नहीं करना चाहिए । क्योंकि 
बासस्‍्तव में यह विरोध सूत्रो का नही है किन्तु इन सूत्रों का जिन्होंने संकलन किया है उनके सकलश्र॒त 
का ज्ञाता न होने से उनके द्वारा विरोध भ्राजाना संभव है ।* 

कही-कहीं सूत्रों पर श्राचायों का कोई मत उपलब्ध नही था । ऐसे स्थलों में वीरसेन ने भपने 
गुह के उपदेश के अनुसार, परम्परागत उपदेश द्वारा तथा सूत्रों से अ्रविरुद्ध श्रन्य श्राचार्यों के बचनों 
द्वारा निर्णय किया है ।* 


धवला में पट्खण्डागम के साथ भ्रन्य सूत्रों भौर उनके व्याख्यानों में विरोध के भ्रतिरिक्त एक 
भ्रोर विरोध का उल्लेख पाया जाता है जिसे वीरसेन ने उत्तर-प्रतिपत्ति और दक्षिण-प्रतिपत्ति के 





१, ठदो तेहि सुत्तेहि एदेत्ति सुत्तागं विरोहों होदि त्ति भरिदे जदि एवं उबदेसं लद॒घुण इदं 
सुत्त इद॑ चासुत्तमिदि श्रागम-शिउणा भरातु, ण च॒ पम्हे एत्थ वोत्तु समत्था अलद्धोवदेसत्तादों । 
>-धवला-टीका 
२. होदु णाम तुम्हेहि वुत्तत्यस्स सच्चत्त, बहुएमु सुत्तेसु वणाप्फदीर्ण उबरि रिगगोदपदस्स अणु- 
वलंभादो । चोह्सपुव्वधरों केवलणाणी वा, ण च वहमाणकाले ते अत्यि । ण व तेसि 
पासे सोदूणागदा वि संपहि उवलब्भंति । बदों थप्पं काऊण वे वि सुत्ताणि सुत्तासायण- 
भीरूहि भ्रायरिएहि वक्‍्खारोेयव्वाणि ।--धवला-टीका 
३, सुत्ते वराप्फदिसण्णा किण्ण रिहिंद्रा ? गोदमो एत्थ पुच्छेयव्यों । प्रस्हेहि गोदमो बादरसिगो- 
दपदिद्विदाण वरणणप्फदिसष्णं शोच्छदि त्ति तस्स प्रभिष्पाओं कहिशो ।--भधवला-टीका 
७. कसायपाहुडसुत्तेणेद सुत्त विशज्कदि त्ति वुत्ते सच्चं, विरुज्माइ, किन्तु एयंतगहों एत्थ ण 
कायब्वों । कर सुत्ताणं बिरोहो ? शा, सुत्तोव्संघाराणमसयलसुदधारयाइरियपरतंताणं विरोधमभव- 
दंघणादो । --धवला-टोका । 
५. कथमेदं राब्वदे ? गुरूवदेसादो । सुत्ताभावे सत्त चेव खंडारि कीरंति त्ति कधं खाब्बदे ? 
रस, प्राइरियपरम्परागदुवदेसादो । सुत्तेण विणा कुदो णब्वदे ? सुत्ताविरुद्धाइरियवयरणादो । 
हि --धवला-टीका । 


: १२६ : भारतीय जैन साहित्य संसद 


ताम से बतलाया है। ये दो विभिन्न मान्यतायें थीं, जिनमें से वीरसेन ने दक्षिण-प्रतिप्ति को स्वीकार 
किया है। क्योंकि उन्होंने उसे सरल, स्पष्ट भौर आश्राचार्य-परम्परागत बतलाया है तथा उत्तर-प्रति- 
पत्ति क्लिष्ट, वाम भौर भाचारय॑-परम्परागत नहीं है, ऐसा कहा है। उदाहरणस्वहूप उपशमश्रेणी में 
प्रत्येक गुरास्थानवर्तोी जीवों की संख्या २०४ और क्षपकश्रेणी में प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीवों की 
संख्या ६०८ बतलाकर यह कहा है कि यह उत्तर-प्रतिपत्ति है। पूर्वोक्त संख्या में से उपशमश्रेणी में 
५ कम तथा क्षपकश्नेणी में १० कम करने पर दक्षिण-प्रतिपत्ति होती है ।* 

वीरसेन ने कुछ विषयों पर भ्रपने मौलिक विचार व्यक्त किए है जिनमें से कुछ निम्न 
प्रकार हैं--- है 

प्राभिनिबोधिक ज्ञान ( मतिज्ञान ) के चार भेद है-पअ्रवग्रह, ईहा, श्रवाय और धारणा। 
प्रबग्रह के दो भेद हैं--्रर्थावग्रह और व्यंजनावग्रह | चक्षु आ्रादि इन्द्रियों के विषयभूत स्थिर और 
स्थूल वस्तु को भ्रर्थ कहते है भौर भ्रत्यक्त शब्दादि की व्यंजन कहते है। भ्र्य॑ का जो श्रवग्नह रूप ज्ञान 
होता है वह अर्थावग्रह हैं श्लौर व्यंजन का जो अवग्रहरूप ज्ञान होता है वह ब्यंजनाग्रह है। श्र्थात्‌ 
व्यक्त ग्रहण को भ्रर्थावग्नर भर श्रव्यक्त प्रहण को व्यंजनावग्रह कहते है । श्रर्थावग्रह पाँचों इन्द्रियों श्रौर 
मत से होता है किन्तु व्यंजनावग्रह चक्षु और मन को छोड़कर शेष चार इन्द्रियों से होता है। चक्षु 
स्वरूप पुज्यपाद, भ्रकलंक झ्रादि शेष चार इन्द्रियाँ प्राप्यकारी है। श्र्थावग्रह भौर व्यंजनावग्रह का उक्त 
और मन अप्राप्यकारी है तथा झाचायो के अनुसार है । किन्तु वीरसेन ने प्र्यावग्रह और व्यंजनावग्रह 
को एक स्वतंत्र व्याख्या प्रस्तुत की है। उनके भअनुमार श्रप्राप्त भ्र्थ का ग्रहण भ्र्थावग्रह* है और प्राप्त 
श्रर्थ का ग्रहग्ग व्यंजनावग्रह है। विषय श्रौर इन्द्रिय के संयोग के बिना जो ग्रहण होता है बह ग्रप्राप्त- 
ग्रहण है तथा संयोगजन्थ ग्रहण प्राप्त-ग्रहण है। श्रर्थावग्रट और व्यंजतावग्रह की उक्त व्याख्या के 
अनुसार वीरसेन चक्षु श्रौर मन को केवल भअप्राप्यकारी मानते है तथा शेप चार इन्द्रियों को प्राप्यकारी 
ओर श्रप्राध्यकारी दोनो प्रकार का मानते है। इस कथन को पुष्टि में उन्होंने झतेक युक्तियाँ भो दी है । 
प्राणोन्द्रिय, रसनेन्द्रिय श्रौर स्परशनेन्द्रिय का उत्कृष्ट विषय नो बोजन है तथा श्रोत्रेन्रिय का उत्कृष्ट 
विषय बारह योजन है। अतः इन इन्द्रियो के उत्कृष्ट क्षयोपणम को प्राप्त हुआ जीव नौ योजन की दूरी 
से ही गन्ध, रस और स्पर्श का ज्ञान करने में समर्थ होता है। इसो प्रकार बारह योजन की दूरी से 
शब्द को ग्रहरा करने में भी समर्थ होता है। यह देखने में भी श्राता है कि चीटियाँ अ्रधिक दूरी पर 
स्थित पदार्थ के गन्ध का ज्ञान कर लेती है । 


दशन औ्रोर ज्ञान : 


जीव का लक्षण उपयोग है। उपयोग के दो भेद हैं--दर्शन और ज्ञान । दर्शन का प्रर्थ क्‍या 
है इस विषय ने मतभेद है। प्रचलित व्याख्या के ग्रनुपार ज्ञान के पहले पदार्थ के आकार श्रादि को 


१. कै वि पुच्वुत्तपमारां पंचूण करेंति ! एदं पंचूणं ववखारां पवाइजमाएं दक्खिए॒माइरियपरंपरा- 
गयमिदि ज॑ वुत्त होइ। पुव्वुत्ततक्लाणमपवाइज्जमाणं वाउं ग्राइरियपरंपरा-प्रणागदमिदि शायव्बं ।.,, 
एसा उत्तर-पडिवत्ती । एत्य दम अझ्वरिदे दक्खिण-पडिवत्ती हवदि । 

घवला-टीका खण्ड १, भाग २. पृष्ठ १२-९४ । 
२. अप्राप्तार्थग्रहणामर्थावश्नह: । ?, प्राप्तार्थप्रहरां व्यंजनावग्रह: । 
धवला-दीका खण्ड ५, भाग १-३, पृ० २२० । 


5 स्अटाा 


झाचाय वीरतेन को धवला-टीका : १३४७: 


ग्रहणा न करके जो सामान्‍्य-ग्रहण होता है वह दर्शन है। भ्रौर पदार्थ के भ्राकार आदि के साथ जो 
प्रहण होता है वह ज्ञान है। भन्‍्य झाचायों ने दर्शन झौर ज्ञान की ऐसी व्याख्या की है। किन्तु वीर- 
सेन इस व्याख्या से सहमत नहीं जान पड़ते । उन्होंने सामान्य पद से प्रात्मा का ग्रहण करके दर्शन 
का यह श्र्थ किया है कि उपयोग की भ्राम्यन्तर-प्रबृत्ति का नाम दर्शत* है और बाह्म-प्रवुत्ति का नाम 
ज्ञान है। किसी पदार्थ को जानने के पहले जो भ्रात्मोन्म्रुख वृत्ति होती है उसे दर्शन कहते हैं प्रौर घट 
शभ्रादि बाह्य पदाथो का जानना ज्ञान है। इस प्रकार वीरसेन ने ग्रात्मप्रत्यय को दर्शन और परप्रत्यय 
को ज्ञान कहा है । 
गृहीतग्राही ज्ञान में प्रामाएय-समर्थन : 

प्रमाण रूप ज्ञान को भ्रगृहीतग्राही होना चाहिए या ग्रहीतग्राही ज्ञान में भी प्रमाणता हो सकती 
है, इस विषय में भ्राचारयों में मतभेद रहा है। अकलंक श्रादि आचायों ने प्रमाण को श्रगृहीतग्राही 
माना हैं। किन्तु वोरसेन ने ग़हीतग्राही ज्ञान में प्रमाणता का समर्थन किया है। उन्होंने ईहादि ज्ञानो 
के निरूपण के समय यह बतलाया है कि गृहीतग्राही होने से ईहादि ज्ञानों में भ्रप्ममाणता की आशंका 
करना ठीक नहीं है । क्‍योंकि पूरारूप से भ्रग्रहीत श्रर्थ को ग्रहण करने वाला कोई मी ज्ञान उपलब्ध 
नही होता है । ग्रहीत श्रर्थ को ग्रहण करना प्रप्रमाणता का कारण नही है, क्योकि संशय, विपर्यय 
श्रौर प्रनध्यवसायरूप ज्ञानो में हो ग्रप्रमाणता पाई जाती है! । 

इस प्रकार वीरसेन ने भ्रनेक विषयों पर अपने मौलिक विचार व्यक्त किए हैं। 


वीरसेन का समय : 

घवला की प्रशस्ति में धवला-टीका के समाप्त होने का समय बष, मास, तिथि, नक्षत्र 
श्रादि के साथ दिया है तथा जगतुंगदेव श्रौर नरेन्द्रचूड़ामरि। बोहणराय नाम के राजाओं का 
उल्लेख भी किया है। उन्हों के राज्य में धवला-टीका रचो गई थी । अ्रतः धवला की प्रशस्ति के 
प्रनुसार यह सुनिश्चित निष्कर्ष निकलता है कि धवला की समाप्ति शक सम्बत्‌ ७३०, कारतिक शुक्ला 
त्रयोदशी, तदनुसार ८ प्रक्टूबर सम्त्‌ ६१६ को हुई थीं। श्रतः वीरसेन का समय ईसा की प्राठवी 
शताब्दी का उत्तरार्ध सुनिश्चित है । 
नामकरण ; 

वीरसेन ने भ्रपनी टीका का नाम धवला क्‍यों रक्‍्खा, इसका कोई कारण तो नहीं बतलाया 
है, लेकिन धवला नाम का उल्लेख प्रशस्ति में भ्रवश्य किया है। धवला-टोका कातिक मास के घवल 
( शूक्‍ल ) पक्ष की अयोदशी को समाप्त हुई थी। संभवत: इसी कारण इसका नाम धवला रख दिया 
हो । धवल का श्रर्थ श्वेत के भ्रतिरिक्त शुद्ध, विशद और स्पष्ट भी होता है। इन गुणों से युक्त होने के 
कारण भी घवला नाम संभव है। यह टीका भ्रमोधवर्ष प्रथम के राज्पकाल में पूर्ण हुई थी। 





१, प्रंतरंगविसयस्स उवजोगस्स श्रणायारत्तन्मुवगमादों । 
--धवलाटीका खण्ड ५, भाग १०३ पृ० २०७ । 
२. न गृहीतग्राहित्वादप्रामाण्यम्‌, सर्वात्मना श्रग्रंहीतग्राहिणों बोधस्थानुपलंभात्‌ू । नच 
गृहीतग्रहरामप्रामाण्यनिबन्धतम्‌, संशयविपययानष्यवसायजातेरेव श्रप्रमाणत्वोपलंभात्‌ ।-- धवला 
टीका खण्ड ५, भाग १-३, १० २१९। 


: श्रध: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


इनकी श्रनेक उपाधियाँ थी, जिनमें से एक उपाधि ग्रतिशय धवल भी थी । संभवत: यह उपाधि भी 
धवला-नामकरण में निमित कारण हुई हो। चाहे धवला नाम का कारण कुछ भी रहा हो, 
लेकिन यह टीका पपने नाम के भ्रनुरूप हो समस्त भुवन को चिरकाल तक धवल करती रहेगी । 


वीरसेन के सामने उपलब्ध साहित्य : 


वीरसेन ने धवला टीका में अपने पुर्ववर्ती अनेक आ्राचार्यों तथा उतके ग्रत्थों का उल्लेख करके 
उसमें से अनेक अ्रवतरण दिए है । इसके ग्रतिरिक्त तामोल्लेख के बिना भी गद्य और पद्म के भ्रतेक 
उद्धरण दिए है जो इस बात को प्रमारितत करते है कि उनके सामने विशाल जैन साहित्य विद्यमान 
था और उसका उन्हें पूर्ण ज्ञान था । 


टीका की भाषा ; 

जैनागम झौर दर्शन के व्याख्याताग्रों ने सदा ही लोक-माषा का समुचित श्रादर किया है। 
यही कारण है कि भगवातु महावीर ने अर्धमागधी में अपना उपदेश दिया था । भ्र्धम।गधी में आधे 
शब्द मगध की भाषा के तथा आ्राथे इतर प्रान्तों की भाषा के रहते थे, जिससे सब लोगो को समभने 
में सुविधा हो । श्राजकल अर्धभागधी को प्राकृत का ही एक प्रकार माना जाता है। महावीर के 
बाद भी जैन परम्परा में प्राढृत का प्राबल्य रहा है । इसी परम्परा के अनुसार जैनागम के ऊपर 
सर्वप्रथम-ग्रन्थ षट्खण्डागम की रचना भी प्राकृत में ही हुई थी। वोरसेन के सामने जो जैनसाहित्य' 
विद्यमान था उसका ग्रधिकांश भाग प्राकृत में हो था। इसी कारगा वोरसेन की टीका का बहुभाग 
प्राकृत में ही है । तथा कुछ भाग संस्कृत मे है। इसका कारण यह मालूम पडता है कि वीरसेन के 
समय में संस्कृत का प्रचार बढ चला था श्र प्राकृत का प्रचार कम होने लगा था । अ्रतः वीरसेन 
ने संस्कृत को भी ग्रपनी टीका में स्थान दिया है| इस प्रकार जैनाचार्यों द्वारा प्राकृत और संस्कृत मे 
सहस्रों ग्रन्थ लिखे गए । पुनः जब से संस्कृत का प्रचार कम हुआ और हिन्दी की प्रतिष्ठा होने लगी 
तब से हिन्दी में भी आचार्य-परम्परा के अनुसार ग्रन्थों का निर्माण होने लगा । हिन्दी में मौलिक 
निर्माण के प्रतिरिकत प्राकृत श्रौर संस्कृत के ग्रन्थों का श्रनुवाद भी अ्रधिक मात्रा में हुआ है भ्रौर 
हो रहा है । 
उपसंहार : 

प्राज से लगभग ५० वर्ष पहले पुष्पदन्त, भूतबलि और वीरसेन की कृतियाँ केवल दर्शन 
की ही वस्तु थी भ्रोर उनका दर्शन भी सुलभ नहीं था। किस्तु हमारे सौभाग्य से समाज के कुछ 
मूर्घन्य श्रीमानों और धोमानों के सतत परिश्रम एवं त्याग के फलस्वरूप श्राज उक्त क्ृतियों का 
प्रायः समस्त भाग हिन्दी श्रनुवाद सहित प्रकाशित हो गया है। केवल जयंधवला का कुछ भाग 
प्रकाशित होने को शेष रहा है। ब्रतः भगवान्‌ महावीर के द्वारा कथित, गौतम गणाघधर के द्वारा 
ग्रथित धरसेन द्वारा संरक्षित तथा पुष्पदन्त, भूतबलि और वीरसेन के द्वारा रचित जिनाशी को 
श्राज एक साधारण जन भी हृदयज्जुम कर सकता है। 


पघारीतेचामुरब 8 एक ब्यन्तु/ीलन्त 


श्री सुद्शनलाल एम० ए० 
शोध-छात्र, काशी हिन्दृविश्वविद्यालय 


तत्त्वार्थ के प्रतिपादन में जो स्थान जैन-धर्म के तत्त्वार्थसृत्र का, ब्रह्मविद्या के प्रतिपादन में 
ब्रह्मसूत्र का, योगशास्त्र के विवेचन में पातज्ञल-योगसूत्र का श्रौर न्यायशास्त्र के न्याय-निर्णाय में 
गौतम के न्यायसूत्र का है, वही स्थान एवं प्रसिद्धि जैन न्‍्याय के आराद्य सूत्र ग्रन्थ परीक्षामुख को 
भी है । कहीं-कहीं पर परीक्षामुख के सूत्र गौतम के न्यायसूत्र से अधिक लघु, तर्क॑संगत एवं मुस्पष्ट 
भ्र्थ से समन्वित दृष्टिगोचर होते हैं । 


विषय-परिचय : 


परीक्षामुख में मुख्यरूप से प्रमाण शभ्रोर प्रमाणाभास का २१२ सूत्रों द्वारा, जो ६ परिच्छेदों 
में विभक्‍त है, विशद एवं तर्क॑संगत चिन्तन प्रस्तुत किया गया है। भ्रत्थारम्भ में एक कारिका* 
द्वारा प्रतिपाद्य विषय श्रौर प्रन्थ-निर्माण का प्रयोजन बताया गया है तथा ग्रन्ध-परिसमाप्ति के भ्रवसर 
पर भी एक कारिका' दो गई है, जिसमें 'बाल” णब्द से श्रपनी श्रल्पज्ञता एवं विनयशीलता का 
परिचय देते हुए परीक्षाम्रख को हेयोपादेयतत््व का निर्णय करने के लिए एक दर्पण बताया गया 
है । प्रन्थ में विषय-प्रतिपादन इस प्रकार हुआ है : 

१, प्रथम परिच्छेंद में १३ सूत्रों द्वारा प्रमाण के स्वरूप तथा उसके प्रामाण्य का निश्चय 
किया गया है । 

२. द्वितोय परिच्छेद में सर्वप्रथम प्रमाण के दो भेद करके प्रस्यक्ष के भुख्य और सांव्यव- 
हारिक दोनों भेदों का विचार १२ सूत्रों में किया गया है । 


३. तृतीय परिच्छेद में परोक्ष प्रमाण के पांचों भेदों ( स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, श्रनुमान श्रौर 
प्रागम ) का विवेवन १०१ सूत्रों में किया गया है। इसमें न्याय के प्रमुख अजू प्रनुभान का विशारू 
वंश-वुक्ष भी समुपस्थित किया है। भ्रतः यह परिच्छेद सबसे बड़ा हो गया है। 

9, चतुर्थ परिच्छेद में ९ सूत्रों द्वारा प्रमाण का विषय सामान्य-विज्येषत्मक वस्तु बतलाकर 
उसका सभेद वर्णन प्रस्तुत किया गया है । 


१, प्रमाणादर्थपंसिद्धिस्तदाभासाद्विपर्यय: । 

इति व्ष्ये तयीलंक्ष्म सिद्धमल्पं लघीयस: ॥ १ ॥ 
२. परोक्षामुखमादर्श हेगोपादेयतर्वयो: । 

संविदे माहशो बालः परीक्षादक्षवद॒ब्यधाम ॥ २ ॥ 
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:१३०: भारतीय जैन साहित्य संसद्‌ 


५, पंचम परिच्छेद में केवल ३ मूत्र हैं, जिनमें प्रमाण के उभयविध फल ( (१) साक्षात्‌फल- 
प्रशाननिवृत्ति तथा (२) परम्पराफल-हानोपादानोपेक्षाबुद्धि ) को कहकर उसे प्रमाण से कर्थंचित्‌ 
भिन्न श्रौर कथंचित्‌ श्रभिन्न बतलाया गया है । 


६. पष्ठ परिच्छेद में प्रमाणाभासों ( स्वरूपाभास, संख्याभास, विषयाभास झ्ौर फलाभास ) 
का सविस्तृत विवेचन उपलब्ध है। भ्रन्त में जय-पराजय भ्रादि की भी जैन दृष्टि से व्यवस्था की 
गई है । इस परिच्छेद में कुल ७७ सूत्र है । 

इस तरह इस परीक्षाम्ुख में जैन न्याय के प्रायः सभी उपादानों--मौलिक विषयों पर प्राज्षल 
एवं विशद भाषा में बड़ी कुणलतापूर्वक प्रकाश डाला गया है। इसोसे संभवत: भ्राचार्य प्रभाचन्द्र ने 
परीक्षामुख को गम्भोर, निखिलार्थप्रकाशक, निर्मल, शिष्य-प्रबोध-प्रद एवं अद्वितीय रचना कहा है ।* 


उद्गम ; 

इस परीक्षामुख को श्राचार्य भ्रकलड्डू के वचनरूपी समुद्र से मधकर निकाला गया न्याय- 
विद्यामृत कहा गया है।' वस्तुतः परीक्षामुख का मूल उद्गम-स्रोत भ्राचार्य अकलडुू के स्याय-प्रत्थ 
( श्रष्टणती, लघीयस्रय, न्यायविनिश्चय, प्रमाखमंग्रह एवं मिद्धिविनिश्चय ) है। कुछ पंशो में भाचार्य 
विद्यानन्द के ग्रन्थ [ प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, तत्त्वार्थश्लोकवातिक श्रादि ) भी है ।' 

परीक्षामुख॒ जितना सरल है उतना ही गम्भीर है। यही कारण है कि जैन न्यायशास्त्र में 
प्रवेश के लिए प्रथमत: इसका अध्ययन किया जाता है। तदुपरान्त इस पर लिखी गई टोकाग्रो के 
श्राधार पर इसके गहन ग्रर्थ का स्पष्टीकरण झ्वगत किया जाता है ! 


टीकाएँ : 

इस परीक्षामुख की कई महत्वपूर्ण टीकाएँ उपलब्ध है। उनमे सर्वप्रथम प्राचार्य प्रभाचन्द्र द्वारा 
लिखित १२ हजार श्लोक प्रमाण “प्रमेपक्रमलमात्तण्ड' नामकी विशाल टीका है, जिसके श्रध्ययन से 
समस्त न्यायशास्त्र का सम्यग्ज्ञान हो जाता है । इसके ऊपर मैं हिन्दी टीका लिख रहा हूं जिसका 
प्रथम परिच्छेद पूर्ण हो छुका है। उसमे मै इस ग्रन्थ पर विशद विचार करूँगा | इसके उपरान्त १२वीं 


अल नने पं ० कक के जननमजल जे 7 फटिवकनननन सन नलटे बवपल> 


१. “गम्भीरं निखिलार्थगोचरमलं शिष्यप्रबोधप्रदम्‌ । 
यदृव्यक्तं पदमद्वितीयमखिलं माशिक्यनन्दिप्रभो: ॥ 
२. 'प्रकलद्भु वचोम्भोधेरुदश्ने येत घीमता । 
स्यायविद्यामृतं तस्मे नमो माणिक्यनन्दिने /--प्रमेयरत्नमाला श्लो० २ । 
प्राचार्य प्रमाचन्र ने भी प्रमेयकमलमार्त्तण्ड के प्रारम्भ में कहा है--- 
'श्रोमदकलड्भार्थो्व्युत्यश्नप्रज्ञेरवगन्तुं न शक्यत इति तद्ब्युत्पादनाय करततलामलकवत्‌ तदअथ॑- 
मुद्धृत्य प्रतिपादयितुकामस्तत्परिज्ञानाथ्य्नुहेष्छाप्रेरितस्तदर्थप्रतिपादनप्रवरणं प्रकरणमिदमाचार्य: प्राह ॥? 
३. इस सम्बन्ध में प्रो० दरबारीलालजी कोठिया का वह शोधपुर्णा निबन्ध दृष्टव्य है जो 
प्तेकान्त ( वर्ष ५, किरण ३, ४ ) तथा आाप्तपरीक्षा की प्रस्तावना में प्रकाशित है। उन्होंने इसमें 
ग्रन्थों की तुलता द्वारा परीक्षामुख के मूल-ल्रोतों की खोज प्रस्तुत की है । 
9. विशेष--प्रभेयकमलमात्तण्ड-भूमिका--पं० महेन्द्रकुमार न्‍्यायाचार्य । 
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शताष्दी के प्राचार्य लघु भ्रतल्तवीर्य ने प्रमेयरत्नमाला! ( जो 'परीक्षामुखपत्चिका! एवं 'परीक्षामुल- 
लघुधृत्ति! के भी नाम से प्रसिद्ध है ) नाम की प्रसन्‍न झौर ललित शैली वाली टोका लिखी है, जिस 
पर कालान्तर में “प्र्थप्रकाशिका' प्रौर स्यायमणििदीपिका' नामकों दो टीकाएँ लिखी गई । इसके 
उपरान्त नव्यन्थाय के प्रचार को देखकर प्राचार्य चारुकीति ने जन न्याय को उसी शैली में ढ़ालने के 
प्रयत्न स्वरूप 'प्रमेयरत्नालंकार! नाम की टोका लिखी, जो 'प्रमेषकमलमात्तंण्ड' और 'प्रमेयरत्लमाला' 
को एक कड़ी में जोड़ने का उपक्रम करती है । चतु्थंटीका 'प्रमेयकण्ठिका” है जो 'प्ररीक्षामुल” के प्रथम 
सुत्र ( स्वापूर्वार्व्यवसायात्मक॑ ज्ञानं प्रमाणम्‌ ) पर पाँच स्‍्तवकों में श्रीच्छान्तिवर्णि द्वारा लिखी 
गई है ।' 
महच्च और ग्रन्थ-वेशिष्य्य : 

उत्तरकाल में परीक्षामुख॒ का इतना व्यापक प्रभाव पड़ा है कि परवर्ती श्रनेक प्राचार्यो के 
ग्रन्य परीक्षा मुख के उपजीव्य बने हैं। हेमचन्द्राचा्य की 'प्रमाणमीमांसा” और वादिदेवसूरि का 
'प्रमाणनयतत्वालोकालंकार' ये दो ग्रन्थ तो परीक्षामुख के विशेष झ्मारी है । 

प्रभाचन्द्र, लघु भ्रतन्तवीयं, पण्डिताचार्य चारुकीति, शान्तिवर्णी श्रादि कई बिद्वान उनके 
प्रमुख टीकाकार ही हैं। न्‍्यायदीपिकाकार आचार्य अभिनवधमंमूषण ने न्यायदीपिका में परीक्षा- 
मुख के सूत्रों को सादर उद्धृत किया है।' एक सह्थऊरू पर तो परीक्षामुखसूत्रकर्ता के लिए 
“भगवान! और “भट्टारक” जैसे विशेषणों से सम्बोधित किया है ।* 

इसके सभी सूत्र नपे-तुले, सार-पुक्त, श्र्थ-गर्भ, अश्रसंदिग्ध और अल्प शब्दों को लिए हुए हैं । 
उदाहरणार्थ प्रथम सत्र को ही लीजिए। इसके सभी पद सहेतुक, तथा भ्रपनी विशेषता के द्योतक 
है। परोक्षामरुख में प्राय: सवंत्र परमत के निराकरण के साथ स्वमत-स्थापना की शैली का प्रयोग 
किया गया है। उदाहरण के लिए निम्न संत्रों को देखिए:--- 

(क) तत्पामाण्य स्वत: परतश्च ।--परीक्षामु्ध १-१३ । 

(ख) एतद्द्धमेवानुमानाडुं नोदाहरणम्‌ । ३-३३ । 

(गे) न च ते तदज़े ।--३-३६ । 


कुछ ग्रन्थों के साथ परीक्षामुख की तुलना : 

(क) परीक्षामुख ओर प्रमाणनयतत्त्वालोकालझ्लार--प्रमाणनयतत्वालोकालद्र और 
परोक्षामुत्य के मत्रों की जब हम तुलना करते है तो लगता है कि परीक्षाम्रुख के सूत्र ही वादिदेव- 
सूरि ने कहों कुछ शब्द-परिवर्ततन करके ज्यों-के-त्यों रख दिए है, कहीं शब्दाडम्बर इतना बढ़ा दिया है 
कि प्रथं भी क्लिपष्ट हो गया हैं, कहीं-कहीं उदाहरणों में भ्रप्नसिद्ध शब्दो का प्रयोग भी किया गया है 


१, विशेष जानकारी के लिए तत्नत्‌ ग्रन्थों का तथा प्रो० दरबारीलाल जी के प्रबन्ध का 
( हो रकजयन्ति-कानजीस्वामी-अभिनन्दनंग्रस्थ, पृष्ठ--३ ००) अभ्रवलोकन करें । 

२. न्‍्यायदीपिका ( सम्पादत तथा हिंलदी अनुवाद--प्रो, दरबादीलाल कोठिया ) पृष्ठ-२६, 
२७, ३३, ३४७, ५२, ७३, ७४, ८० तथा ९९ प्रादि । 

३. 'तथा चाह भगवात्र मारिक्यनन्दिभट्वा रक--स्यायदीपिका, पृष्ठ-१२० 


$ १३९ : भारतीय जैन साहित्य संसद 


जिससे प्रर्थावबोध में कष्ट होता है, कहीं-कहीं सूत्रों का भाव ही तिरोभूत हो गया है। कहों सूत्र 
इतने लम्बे दिखाई पढ़ते हैं, जैसे कोई भाष्य लिखा जा रहा हो ।”" इसके विपरीत परीक्षामुख के 
सूत्र लघु, सरल भौर प्र्थंगरिमा से समन्वित है । प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार के प्रथम छह परिच्छेद 
तो परीक्षामुख के ग्राधार पर बनाये गये है, परन्तु भ्रन्तिम दो परिच्छेदों में नयादि का प्रतिरिक्त 
वर्णन किया गया है, जिसकी 'परीक्षाम्रुख” में केवल सूचना दी गई है। प्रमाणनयतत्वालोकालछु।र 
में सृत्रात्मकता की भ्रपेक्षा वृत्तिह्पता श्रधिक है। संभवतः लेखक का अ्रभिप्राय विषय-स्पष्टीकरण 
एवं पाण्डित्य-प्रदर्शन रहा हो । 


(ख) परीक्षामुख और प्रमाशमीमांसा--इन दोनो ग्रन्थों की भी तुलना करने पर' ज्ञात 
होता है कि प्रमाणमीमांसा में भी परीक्षामुख का पर्याप्त भ्रनुकरण किया गया है। भ्रनुकरण करने 
पर भी प्रमाणमीमांसा के सूत्रों में वह लघुरूपता नही भरा पाई, जो परीक्षामुख के सूत्रों में है। 
इतना श्रवश्य है कि उसके सूत्रों में प्रभाणनयतत्त्वालोकालंकार के सूत्रों को तरह दीर्धरूपता नही है । 


(ग) न्यायसूत्र, न्यायबिन्दु और परीक्षामुख--यद्यपि परीक्षामुल्ष मे धर्मकोति के 
न्यायबिन्दु, दि्धनाग के न्यायप्रवेश और गौतम के न्यायसूत्र का प्रभाव परिलक्षित होता है तो भी 
परीक्षामुख के सूत्र न्‍्यायविन्दु श्रादि की अपेक्षा अल्याक्षर और भअर्थगर्भ हैं। न्‍्यायसूत्र और न्‍्याय- 
बिन्दु में प्रमाणसामान्य का कोई लक्षण उपलब्ध नहीं है, केवल उसके भेदों को गिना दिया गया 
है । पर परीक्षामुख मे प्रमाणसामात्य का लक्षण तथा उसके भेद दोनों उपलब्ध हैं। इसी तरह 
न्‍्यायसूत्र में सव्यभिचार हेत्वाभास का लक्षण करते समय उसका पर्यायवाची ही शब्द रखा गया 
है' जिससे उसका लक्षण स्पष्ट नहीं हो सका है। जब कि परीक्षामुख में उसका लक्षण स्पष्ट 
मिलता है । 

इससे प्रकट है कि परीक्षामुख न केवल जैन स्याय-विद्या का एक शअश्रपूर्व ग्रन्थ है, अपितु 
भारतीय न्याय शास्त्र-गगन का वह एक प्रकाशमात नक्षत्र है । 


प्रन्थकार ; 


परीक्षामुख के कर्ता कौन है श्रौर उसका समय एवं परिचय क्या है ? झादि प्रश्नों का यहाँ 
उठना स्वाभाविक है। श्रत; उनपर यहाँ कुछ विचार किया जाता है । 


इस महत्त्वपूर्ण जैन न्यायमृत्र ग्रन्थ के कर्त्ता आचार्य मारिक्यनन्दि हैं, जिनका उल्लेख एवं 
स्मरण शिला लेखों" भ्रौर समवर्ती' एवं उत्तरवर्ती साहित्यिक रचनाश्रों में” किया गया है। उनके 
समकालीन आचार्य नयनन्दि ( वि० की ११ वीं शती ) ने उन्हें 'महा पण्डित” श्रीर तरककुशल” 


१. क्रमश: हृष्टव्य सत्रों को संह्या--(क) प्रमा, न. १-३ तथा २-२ परी १-२ तथा २-३ | 

२. विशेष के लिए देखें, पं० वंशोधरजी व्याकरणाचार्य का इस विषय का लेख, जैन सिद्धान्त- 
भास्कर भाग २ कि, १,२। ३. “अनेकान्तिक: सव्यभिचार: ।“-न्यायसू ० १-२ ५ । 

४. “विपक्षेष्प्पविर द्धवृत्तिरनैकान्तिक: (!--परीक्षामुख ६-३० । ५. देखें, शिलालेख नं० १०५ 


( २२४ ) शिलालेख संग्रह १० २०० । ६, देखें, नयनन्दिका सुदंसणचरिउ | ७, देखें, प्रमेयकमल- 
मात्तंण्ड तथा प्रमेयरत्नमाला । 
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लिखा हैं।" प्रभावन्द्र और श्रनन्तवीय जैसे उनके समर्थ टीकाकार तो उनकी प्रशंसा करते हुए नहीं 
अघाते हैं। प्रभाचन्द्र कहते हैं" कि उनके चरणप्रसाद से ही उन्हें जैन स्यायशास्त्र तथा ध्जननयाय- 
शास्त्रका ज्ञान हुआ है, जिसके वे समुद्र है! प्रतन्तवीर्य “नमो माणिक्यनत्दिने? जैसे सम्मान-सूचक 
शब्दों द्वारा उनके प्रति अत्पधिक श्ादर एवं श्रद्धा व्यक्त करते हैं।' इससे मालुम पड़ता है कि 
माणिक्यन,न्‍द तकंशास्त्र के पण्डित तो थे ही, भ्रन्य शास्त्रों के भी वे ममंशञ थे । 


इनका समय प्रो० दरबारीलाल जी कोठियाने ऊहापोह के साथ विक्रम की ११ वो शताब्दी 
(ई० सन्र्‌ १०२८ ) निर्णीत किया है झौर अनेक श्राधारों से मारिशक्यनन्दि और उनके श्राद्य टीका- 
कार प्रभाचन्द्र में गुर-शिष्य का सम्बन्ध सिद्ध किया है ।४ 


म्रगययापन्त्‌ महालरयर का टठिन्य दर्खा न्त 


श्री श्रीरञ्नन सूरिदेव 


साहित्य-दर्शनाचाय॑, राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना 


[ “इस संखार का कत्तों कोई नही है ओर न किसी के द्वारा इसका मूलतः 
उच्छेद ही दो सकता है। परिवत्तनशीलता के कारण ही इसका 'संसार”ः यह नाम 
पड़ा है ] 

मिट्टी से घड़ा बनता है भौर फिर वहीं घडा कालान्‍्तर में मिट्टी के रूप में परिरात हो 
जाता है। इसी प्रकार, यह संसार परिणमन या परिवर्त्तनशील है। किन्तु, साथ ही यह भी 
झातव्य है कि संसार में परिवर्तनशीलतारूप गुणा के बावजूद श्रनादित्व और प्रनन्तत्व भी है । 
इस संसार का कर्त्ता कोई नहों है श्लौर न किसी के द्वारा इसका मूलतः उच्छेद हो हो सकता है । 
परिवरत्तनशीलता के कारण ही इसका “संसार” ( संसरतीति ) नाम पड़ा है । 

उपरिविध संसार की रचना जीव भौर अ्रजीव इन दो त्तवों के संमिश्रण से हुई है । 
चेतन्य जीवात्मक होता है। इसका अशुद्ध प्रौर शुद्ध रूप से दो प्रकार का परिणभन होता है । 
जीव का प्जीव के साथ संबंध भ्रनादिकालीन है, भ्रतएब बहु॒बिकारी होता है। यों तो, सोना 
शद्ध श्लौर दीपतिमात्‌ है, किन्तु खान से निकलते समय खनिज मल ( किट्ट, कालिमा भ्रादि ) से युक्त 


१, देखो, नयनन्दिका सुदं सणचरिउठ | २. देखो, प्रमेयकमलमातेण्डके भ्रादि व अ्रन्तिम 
प्रशस्ति-पद्य । ३, देखो, प्रमेयरत्तमाला कारिका २। ४, देखो, प्रो० दरबारीलाल कोठिया, 
भाप्तपरीक्षा की प्रस्तावना पृष्ठ २६ । 
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शहुता है। उसमें शुद्धता भौर दीसिमत्ता बाद में प्राती है। तद॒वत्‌ प्रारंभ में श्रजीवाबद्ध जीव 
झगे जाकर सम्यगदर्शन, सम्यसज्ञान ग्रोर सम्यकचारित्र द्वारा शुद्ध बनता है। 

यहाँ यह स्मरणीय है कि परिणतत्ति के बावजूद जीव भौर भ्रजीव का पृथक भ्रस्तित्व सदा 
एक समान रहता है। जीव कभी श्रजीव नहीं हो सकता श्रौरन भ्रजीव जीव ही । फिर भी, 
जल में कमल के समान दोनों एक-दूसरे से लिपठे रहते है, निरन्तर । श्रजीव से जीब को मुक्त 
कराने में ज्ञान ही एकमात्र समर्थ होता है। जब तक ज्ञान जीव को श्रजीव को प्रनर्थकारिता की 
भ्ोर से सावधान नहीं करता, तब तक वह अजीव से लिपटा रहता है भौर लिपटता ही चला 
जाता है। इस विषय को सोदाहरण इस प्रकार समझा जा सकता है कि जंसे मनुष्य मदिराजन्य 
प्रावेश में इतना विक्वृतज्ञान हो जाता है कि बहु अपने झ्ात्मीयों को श्रच्छो तरह पहचान नहीं पाता, 
वैसे ही श्रमादिकाल से अजीव के सम्पर्क ने जीव पर ऐसा गहरा रंग जमा रखा है कि उसके द्वारा 
भ्रपना प्रसली चैतन्य रूप समभ पाना मुश्किल है और न यही प्रनुभव कर पाना सम्भव है कि 
झजीब से मेरा अस्तित्व सर्वथा पार्थक्ययुक्त है । 

भ्रजीव पाँच प्रकार का होता है--पुदगल, धर्म, अधम, भ्राकाण और काल । इन पांर्चों में 
पुदगल के अ्रतिरिक्त्र शेष चार अमृत, अतएव अनुभवगम्य है। पुदुगल, मूर्त अ्तएवं रूपरसगन्ध- 
स्पर्शात्मक होता है। जीव और पॉनल प्रकार के अजीव ये छह द्रव्य अनादित: परिणमनणील है। 
थोड़ा फर्क यह है कि धर्म, भ्रधमं, प्राकाश और काल इन चार द्रव्यों का परिणमन अपने स्वभाव के 
प्रनुकूल ही होता है, इनका वेकारिक परिणमन नहीं होता है । 

कहा जा चुका है कि जीव श्र अ्रजीव का वैकारिक परिणमन ही संसार शब्द से संज्ञित है । 
इसे यो समझिए कि चूने का रंग उजला है और हल्दी का रंग पीला । किन्तु, दोनों पदार्थों को 
मिला देने पर उनका रंग लाल हो जाता है। अल्पज्ञान व्यक्ति यह नहीं समझता कि यह लाल 
रंग दो पदार्थों के सम्मिश्रण से बता है, किन्तु दोनों तत्त्वों का ज्ञान रखनेवाला रासायनिक व्यक्ति 
उक्त लाल रंग को देखते ही भटठिति कह देगा कि यह लाल रंग हल्दी श्ौर चूने का सस्मिश्रित 
परिणमन है, किस्ती एक पदार्थ का यह रंग नहीं है। ठीक इसी प्रकार, संसार को केवल जीवात्मक 
नहीं कहा जा सकता और न केवल श्रजीवात्मक ही। जीव और भ्रजीबव का सम्मिश्रित परिशमत 
ही 'ंसार” कहा जा सकता है। पुदुगल के परिणमन का ही यह फल है कि जीव केवल ज्ञाता 
और द्रष्टा ही नही होता, वरत्र वह अनुभूतिशील भी होता है। पुदूगल के संयोग से ही जीव में 
राग, द्वेष, मोह आदि विकार उत्पन्न होते है और वह अजीब को भी अपना मानकर उसके 
वियोग में सुख, दृःख आ्रादि का भ्रनुभव करता है । 

अजीब की तुलना मधु से लिपटी तलवार से की जाती है । जीव जब तक श्रज्ञानावस्था में 
रहता है, तब तक उसे भ्रजीव मधुमय माल्ुम होता है, उसकी श्रन्त:स्थिति भयंकर घातकता की 
ओर उस जीव की दृष्टि जाती ही नहीं। किन्तु, जब जोब को साधना द्वारा क्रमश: रलत्रय -- 
सम्पम्दर्शन, सम्पगज्ञान और सम्यकवारित्र की प्राप्ति हो जाती है, ब्रत: अपने 'रव” रूप से 'पर” 
में भिन्नता दृष्टिगोचर होने लगती है, अ्रतः अ्रपने 'स्व! रूप के ज्ञान को हो स्वसंवेदन ज्ञान या 
सम्यगदर्शन कहते है । बिना सस्यगदर्शन के सत्य का आलोक सिलता सम्भव नहीं । 

जीव को जब सम्यस्दर्शन प्राप्त हो जाता है, तब झजीव के प्रति उसका हृष्टिकोण ही बदल 
जाता है। मिथ्या श्ालोक में पड़ा हुआ जींच जिन वेषयिक सुलझों को सही मानता रहता है, सत्य 
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के धालोक से उन्निद्र होने पर उसी जीब की वैषयिक सुख्धों के प्रति किसी प्रकार की श्रासक्ति नहों 
रह जाती एवं न उन्हें वह प्रपना ही मानता है। इसी विवेक का नाप्त सम्यगज्ञान है। 

उक्त सम्मगज्ञान के प्राप्त कर लेने के बाद क्रमश: जीव के मन में सांसारिक पदार्थों के प्रति 
लालसा तक भी नहीं रहती । ऐसी स्थिति में जीव यथासम्मव सांसारिक विषय का सेवन कतई 
नहीं करता, यदि सेवन करता भी है, तो उसका यह विवेक सदा जागरूक रहता है कि ये भोग मेरे 
कर्म-रोग की प्रतिक्रियामात्र है। और, वह इनसे सर्बंदा मुक्त होने को उन्‍्मन बना रहता है। इस 
विषय की स्पष्ठता के लिए यह उदाहरण श्नुकूल होगा कि जैसे जेलखाने में बन्द कैदी झ्ननेक प्रकार 
के कपड़े तैयार करता है, परन्तु वह समझता है कि ये कपड़े मेरे उपयोग में झाने को नहीं, ये तो 
किसी दूसरे के लिए है। मुभे! तो इन कपड़ो को जेलर की शआराज्ञा से बनाना पड़ रहा है। यदि में 
इस कंदलाने से मुक्ति पाऊँ, तभी भपने लिए वस्त्रोौद्योग में लग सकता हूँ। भ्रभी तो मैं केवल जेल 
के नियमों का पालन-मात्र कर रहा हूँ। ठीक इसी प्रकार, विवेकी जीव सासारिक कार्यों का सम्पादन 
करता हुआ सदा यही समभता है कि यह सब उपाधि-मात्र है, इससे छुटकारा मिलने पर ही भ्रपने 
स्व” रूप को प्राप्त किया जा सकता है। फलत: जीव से जहाँ तक हो सकता है, भरसक वह शपने 
इन्द्रिय श्रौर मन पर नियन्त्रण रखता है। सच्चे श्र्थ में इन्द्रिय भौर मन के रोकते को ही सम्यक 
चारित्र कहा जाता है। 

उक्त रलत्रय का आशिक प्रकाश जबतक जीव को मिलता रहता है, तबतक वह स्वरूपज्ञान- 
में तत्पर रहता है, और जब रत्नत्रय का पूर्ण विकास हो जाता है, तब वह जीव भ्रजीव से अपने 
को बिलकुल अलग कर शुद्ध परमात्मपद को प्राप्त कर लेता है। यहाँ एक बात भ्रविस्मरणीय है कि 
प्रत्येक जीव में परमात्मा बनने की शक्ति निहित है। श्रात्मा (जीव) ही भ्रपती साधनाश्रों द्वारा 
परमात्मा बनती है। यदि किसी का नाम ईश्वर' है, तो वह शद्धात्मा ही है। भ्रशुद्धात्मा का नाम 
संसारी” था “जीव” है। यही कारण है कि श्रनन्त तपस्साधनों द्वारा अपनी श्रात्मा को 
भावित कर लेने के कारण ही भूतपूर्व सांसारिक जीव भविष्य में, एक ही जीवन में, तीर्थंकर या 
ईश्वर बन गये। इसीलिए तीर्थकरों को नमस्कार करने वाले उनसे किसी कृपा की प्राप्ति नहीं 
चाहते, वरत््‌ उन्होने जो ग्रुण प्राप्त किये हो, उन्ही की उपलब्धि उनका प्रभीष्ट है। ग्रदभ्रपिच्छा- 
चार्य विरचित तत्वार्थमूत्र की वृत्ति में मंगलाचरण करते हुए प्राचार्य पृज्यपाद ने इसी पर कहा है :- 


मोक्ष्मागंस्थ नेतारं भेत्तारं कर्ममभृताम्‌ । 
ज्ञातारं विश्वतत्वानां बन्दे तद्गुणलब्धये | 
भ्रथवा श्रीमदकलडूदेवाचार्य-विरचित लघीयसत्रय का यह मंगलश्लोक द्रष्टव्य है :-- 


धर्मतोर्थकरेष्यो5 स्तु स्थाद्वादिश्यों नमो नमः । 
ऋषभादिमहावी रान्तेम्य: स्वात्मोपलब्धये ।॥ 


प्रव फिर, संसार-सर्जना का जहाँ तक प्रश्ल है, पुदूगल (जड़द्रत्य) के भ्नेक रूपों में परिणमन 
ही इसका मूल कारण है । स्पष्ट यह कि पुदयल ही, भनेक प्राकृतियों में परिबत्तित होकर संसार को 
रचना करते हैं। वस्तुत:, प्रत्येक द्रव्य बहिरंग और पस्तरंग दोनों रूपों से पर्यायात्मक होता है । 
गेहूँ यदि द्रव्य है, तो रोटी उसका पर्याय माना गया है। भरर्थात्‌ गेहूँ में रोटी बनने की शक्ति निहित 
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है। भनेकान्त ( स्यादबाद ) की दृष्टि से गेहूँ न केवल गेहूँ है, वरघ्‌ रोटी भी है। इसलिए रोटी 
न केवल रोटी, बरल गेहूँ भी है। झ्तणव, गेहें गेहूँ भी है, रोटी भी है। रोटी रोटी भो है, गेहै 
भी है। यहो कारण है कि शक्ति की दृष्टि से गेहूँ में रोटोपन श्रनादि है । गेहूँ में रोटी बनाने की 
शक्ति किसी के द्वारा पैदा नहीं की गई श्रौरन किसी से गेहूँ की रोटी बनने की शक्ति छीनी जा 
सकती है। हाँ, कोई इतना भ्रवश्य कर सकता है कि गेहूँ में शक्तित-रूप से रहनेवाले रोटीपन को 
विकसित कर पूृभ्रा बना ले या और कोई पक्‍वान्न तैयार कर ले। अ्रतः निल्सदेह पुदूगल का यह परि- 
वर्त्ततवाद ही सांसारिक सृष्टि का रहस्य है। संसारी जोव पुदगल के उक्तविध परिणमतन-कार्य के 
निम्ित्तमात्र है, नैमित्तिक या कर्त्ता नही । -जीव का यह भ्रज्ञान ही है कि वह अपने को पुद्गल- 
परिशमन का विधाता मान बंठता है । 

दही झौर गुड़ को मिला देने पर केवल दही या केवल गुड़ का ही श्रलग स्वाद लेना कठिन 
है । स्वाद लेनेवाला इस उलभन में पड़ जाता है कि यह दही है या गुड़ है। जीवाजीवात्मक द्रव्य 
भी इसी प्रकार श्रत्यन्त ही उनभनदार है । इसी से संसारो जीव अपने स्व” रूप को मूलकर 'पर' 
द्रव्यों से उलका रहता है। भ्ौर यह उसी उलभन या श्रज्ञता का फल है कि जीव संसार के सभी 
पदार्थों में इष्ट श्रौर अनिष्ट को कल्वना करते है एवं इस कल्पना के जाल में मकड़ी को तरह उलभ 
जाते हैं। प्रसिद्ध दार्शनिक उदाहरण है कि मकड़ी जाल को तो स्वयं बनाती है, परन्तु जब वह स्वयं 
निर्मित जाल में फेंस जातो है, तब वह उससे निकलने मे सर्वथा ग्रसमर्थ हो जाती है। ऐसी श्रवस्था 
से वह यह शभ्रसलियत एकदम भूल जाती है कि इस जाल को जब मैने स्व4ं बनाया है, तब इसे तोड़कर 
भी निकल भाग सकती हू । ठीक इसी प्रकार, जीव अ्रयनी कल्पनाओों से जिस संसार को सिरजता, 
उससे स्वयं निकल भी सकता है, फिर भी, अपनी ग्रनन्त शर्त को भूलकर अपने कल्पना-लोक में 
लिपटा हुआ लटका रहता है। दिनानुदिन वृद्धिद्भत स्व-निभित संसारासक्ति जीव को इस प्रकार 
विवेकम्रष्ट कर देती है कि वह अपने ऐल्द्रिय विषयो को सर्वाधिक महत्व देने लगता है। यहाँ तक 
कि महल, मकान, हाथी, घोड़े, स्त्री, पुत्र, धन-दौलत इत्यादि अ्रप्रत्याशित विपत्तियाँ श्रनजानें मोल 
ले लेता है श्रौर तब फिर इनके व्यामोह में उसको उन्मुक्ति अ्सस्भव-सो हो जाती है । 


जीव को उक्त कल्पना-लोक की भ्रसारता तत्र मालुम होती है, जब वह एक शरीर को छोड़- 
कर शरीरान्तर में जाने लगता है। महायात्रा के समय उसे इस प्रसलियत का पता चलता है कि 
जिन्हें मैंने ग्पना और प्रिय समझा झ्रौर जिनके प्रति, तत्त्व-चिस्तन की उपेक्षाकर, ग्रासक्त रहा, वे म्रुभे 
प्रव श्रपने से भ्रलग कर रहे हैं। कितने अ्रशुद्ध जीव तो महायत्रा के समय भी मोहाविष्ट रहते है । वे 
यह सोचते है कि मेरे बाद मेरे बन्धुजन मेरी सम्पत्ति का उपयोग करेंगे । प्रस्तु, 


रत्लत्रय-सम्पन्न ती्थंकरों की दृष्टि में वहो जीव शुद्ध है, जो अपने-आपको स्वतंत्र मानता है 
झौर प्रत्येक जीव को भी स्वतन्त्र समझता है। तत्त्वत: कोई जीव किसी का नही होता, भ्रौर न कोई 
दूसरा ही जीव झपना बन सकता है। सवा शौर 'पर/ की भावना तो पुदुगल के पर्यायक्रम से 
उत्पन्न होनेवाली मिथ्या-प्रान्ति है। जीव श्रपने उक्त पर्याय ( स्त्री, पुत्र श्रादि ) से तमी मुक्त हो 
सकता है, जब वह श्रपनें विवेक से सुबुद्धि पाकर मुक्ति के हेतु प्रयततशोल हो जाता है। जीव का 
विवेक जबतक उद्बुद्ध नहीं होता, तबतक उसे सत्य का आलोक नहीं मिल सकता । जीव की प्रात्मो- 
न्नति भात्मचिन्तत झौर स्वरूपाल्वेषण से ही सम्भव है। सही माती में जीवत्व-प्राप्ति ही जीव का 


भगवास्‌ महाबीर का दिव्य-दर्शन + १३७१ 


साध्य है । दूसरे साघन तो केवल उपचार-मार्ग हैं। जीव को उपासना श्रोर कर्मकांड की उतनी ही 
खुराक चाहिए, जितनी से प्रपने 'स्व' रूप को समभने का अ्रवकाश मिल सके । 
जब तक 'स्व' रूप का ज्ञान नहीं होता, तब तक मोक्ष-प्राप्ति नहीं होतों | जैन दार्शनिकों ने 
'मोक्ष' की बड़ी विशद व्याख्या प्रस्तुत को है। संक्षेत में, श्रात्मा का हिंत ही 'मोक्ष! कहा गया है । 
झात्मा जब कर्म-मल, कलंक और शरीर को अपने से ब्रिल्कुल श्रलग कर देती है, तब उसके श्रचिन्त्य 
स्वाभाविक ज्ञान आ्रादि गुण-रूप एवं ग्रव्याबांध सुख-रूप जो सर्वथा विलक्षरणा प्रात्यन्तिक भ्रवस्था 
उत्पन्न होती है, उसे ही मोक्ष कहते है :--- 
“निरवशेषनिराकृतकर्म मलकलंकस्थाशरी ररस्थात्मनो5चिन्त्यस्वाभाविकज्ञाना दिगुरामव्यया बाधसु ख - 
मात्यन्तिकमवस्थान्तर मोक्ष इति ।? --प्राचार्य पूज्यपादकृत सर्वार्थ सिद्धि, श्रष्याय १ 


प्रसंगत: ज्ञातव्य है कि सांख्याचार्यों के मत से भ्राध्यात्मिक, श्राधिभौतिक तथा आ्राधिदेविक 
इन तीन प्रकार के दुःखों से सदा के लिए मुक्त हो जाना ही मोक्ष है, तथापि वे आत्मा के स्वरूप को 
चंतन्ययुक्त मानते हुए भी उसे ज्ञान रहित मानते हैं। उनकी मान्यता है कि ज्ञान-धर्म प्रकृति का है। 
उमीके संसर्ग से पुरुष ( प्रात्मा ) अपने को ज्ञानवाल श्रनुभव करता है एवं पुरुष के संसर्ग से प्रकृति 
अपने को चेतन अनुभव करती है। मोक्ष के संबंध में बौद्धों का विचार है कि दीपक के बुझा देने पर 
जिस प्रकार वह वही शान्‍्त हों जाता है, कहीं आ्रागे नहो जाता तद्बत्‌ आत्मा की सन्तति का भ्न्त 
हो जाना ही उसका मोक्ष है। आ्रात्मा की सन्‍्तति पीढ़ी-दर-पीढ़ी नहीं चलती, यानी भ्रात्मा का 
पुनर्जन्म नहों होता । 

फिर भी, क्या सांख्य और क्‍या बौद्ध सब दार्शनिकों ने तत्वज्ञान को ही मूलतः मोक्ष का 
साधन माना है। एक ऐसा भी प्रबल दल है, जो केवल नाम-स्मरण को ही भवस्तागर पार उतरने 
का प्रधान साधन मानता है । ताम स्मरण का प्रकारान्तर हरिकीत्तंत या रामघुन भी है। किन्तु जिस 
प्रकार रोग का निवारण दवा के स्मरण, दर्शन झ्रादि एक-एक कारण से नहीं हो सकता, उभी प्रकार 
मोक्ष को प्राप्ति भी किसी एक के द्वारा कभी सम्भव नहीं, वरत्‌ सम्पग्दर्शन, सम्यस्ज्ञान और सम्यक्‌ 
चारित्र इन तीनो की प्राप्ति से हो मोक्ष सम्भव है। इसोलिए श्राचार्य गृद्धयूच्छ ने तत्त्वार्थसृत्र-प्रन्य 
में कहा है :--- 

सम्पर्दर्शनज्ञानचारित्रारि मोक्षमार्ग: ।- १-१ । 


मगवात्‌ महावीर ने श्रपने दिव्यदर्शन में इसी मोक्ष को प्राप्ति के लिए प्रयत्न करने का 
महात्र्‌ संदेश दिया है । 
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प्रात्तिेटन्त 


भारतीय ज॑न साहित्य संसद्की स्थापना विशाल और समृद्ध जैन साहित्यकों प्रकाश में 
लानेके हेतु हुई है। इस बीसवी सदीमें विभिन्न ग्रन्थागारोंके कई शतक महत्वपूर्ण ग्रन्थ मुद्रित हुए हैं । 
यह सत्य है कि जितने ग्रत्थोंका मुद्रण अद्यावधि हुआ है, उनसे कई गुने ग्रन्थ ब्रभी तक श्रप्रकाश्ित 
ही हैं। भ्रधिकांश ग्रन्थागारोंकी प्रामाणिषिक विवरणा-सुचियाँ भी भ्रनुपलब्ध है। राजस्थानके जैन- 
शास्त्र-भण्डा रोंकी प्रन्थ-सूचियां ७ जिल्दोमें महावीर जैन शोध-संस्थान जयपुरके तत्वावधानमें प्रका- 
शित हो चुकी है | इन प्रन्थ-सूचियोंके सामने आनेसे संस्कृत, प्राकृत, भ्रपश्नंश एवं हिन्दी श्रादि 
विभिन्न भाषाओमें लिखित सहस्राधिक ग्रन्थ केवल आमेर झौर जयपुरके ग्रन्थागारोंमे ही सुरक्षित हैं । 
इन महत्त्वपूर्ा ग्रन्थोके सुद्रणकी तो भ्रावश्यकता है ही, पर साथ ही ब्यावर, अजमेर, कालरापाटन, 
नागौर, आरा, सूरत, दिल्ली, चन्देरी, रोहतक, पानीपत एवं हिसार प्रभृति स्थानों के ग्रन्थागारोकी 
पाण्डलिपियोंके विवरण भी प्रकाशित होनेकी नितान्‍्त श्रावश्यकता है । 

भारतोय ज्ञानपीठके तत्त्वावधानमें मूडविद्वीके ताडपत्रीय ग्रन्थोंकी एक विषय-सूची प्रकाशित 
दो चुकी है, पर श्रभी भी दक्षिण-भारतमें ऐसे श्रगेक मठ और मन्दिर है जिनमें कई सहस्त जैन 
ग्रन्थ वत्तमान है। ग्रन्थ-तालिकाशोंके श्रभावमें महत्वपूर्ण ग्रन्थोंका उपयोग नहीं हो पाता है, 
प्रत: यह संसद्‌ प्रपने उद्देश्यानुसार विभिन्न ग्रन्धालयो, मन्दिरों, मठों एवं भट्टारकीय गद्ियों के 
प्रन्योकी सविवरण सूचियां प्रकाशित कराने का श्रायास कर रही है। 

संसदते श्रल्प समयमें ही शोध श्रौर खोज करनेवाले कई जिज्ञासुझोंको परामर्श, प्रन्थ- 
प्रेषण एवं विषयके विशेषज्ञ विद्वानोसे सम्पर्क-स्थापन द्वारा साहाय्य प्रदान किया है। इलाहाबाद 
विश्वविद्यालयमे श्रीस्वप्ना बनर्जी धर्मशर्माम्युदय महाकाब्य पर तुलनात्मक और आलोचनात्मक 
प्रध्यपन कर रही हैं। श्री बनर्जी को आरा जैन सिद्धान्त भवनसे सभी प्रकारकी ग्रन्थ-सम्बन्धी 
सहायताएँ दिलानेका प्रयास यह संसद्‌ कर रही है। संसंदुके परामर्श-मण्डलने कुछ परामर्श एवं 
सन्दर्भ-प्रन्योकी तालिका भो उक्त प्रध्येत्रीके पास भेजनेकी व्यवस्था की है । 


बेगलोरमें श्री बी० भ्रश्नपूर्णाप्पा 'बाहुबलि! पर शोध-कार्य कर रहो हैं। संसद-कार्यालयमें उचित 
साहाय्य प्राप्त करनेके लिये आपका पत्र प्राप्त हुआ है। संसदने बाहुबलि सम्बन्धी सन्दर्भ एवं बाहुबलि 
को नायक मानकर लिखे गए महाकाव्य और खण्डकाब्योकी जानकारी प्रेषित की है। कार्यालयने जो 
सन्दर्भ-ता लिका प्रस्तुत की है वह शोघ-प्रबन्धकी विस्तृत रूपरेखा ही है ! 

नवीन कार्य करनेवाले ५-६ शोघध-कर्त्ताओंको विषयोंके छुनावमें सहायता प्रदान की गई है। 
श्री नरेन्द्र विद्यार्थी, मलहरा, श्री महेन्द्रकरमार शास्त्री, छतरपुर, प्रो० सूरजमुखोदेवी मुजफ्फरनगर, 
प्रो० जे० पिक्नई मद्रास विश्वविद्यालय, प्रो० ए० एन० मुखर्जी कलकत्ता विश्वविद्यालयको विषय 
एयं उन विषयोंकी रूपरेखाएँ भो भेजी गई हैं । 

तवलेखनक़रे क्षेत्रमें मगवाभ्‌ महावीर पर शौरसेनी-प्राकृतमें कवि श्री रामनाभ्र पाठक प्रशयी 
ऐै, 6. साहित्य-ध्याकरणाचार्य एक महाकाज्यका प्रणयन कर रहे हैं, जिसका प्रथम भ्रध्याय लिखा 
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जा ज्रुका है। इसी प्रकार लगभग ७०-५० जैन क्थानकोका आधार ग्रहण कर एक उपन्यास एवं 
छोटी-छोटी कथाएँ लिखे जानेकी प्रेरणा संसद्‌ द्वारा दी जा रही है। समय कम रहनेसे संसदके 
पास प्रभी इस प्रकारके श्रांकड़े नहीं हैं कि नवलेखनके क्षेत्रमें कहाँ श्रौर कितना कार्य वत्तंमानमें हो 
रहा है ? यद्यपि पत्राचार द्वारा संसद्‌ इस प्रकारके भांकड़ोंकों एकत्र कर रहो है श्रौर कुछ 
विवरण भी कार्यालयको प्राप्त हो जुके है । 

विभिन्न विश्वविद्यालयोंमें जैन साहित्यपर को जानेवाली शोध और खोजकी जानकारीके 
लिये भ्रनेक विश्वविद्यालयोंके हिन्दी, संस्कृत, इतिहास एवं दर्शनके विभागाध्यक्षो|ंसे सम्पर्क स्थापित 
किया जा चुका हैं। कई विश्वविद्यालयके संस्कृत-विभागाष्यक्षोंने अश्रपने यहाँके कार्य-विवरणकों 
शीघ्र ही भेजनेकी लिखा है । इसी प्रकार विक्रम विश्वविद्यालय उजैनमें जैन साहित्य पर किये जाते 
जाने वाले कार्योंका विवरण भी संसदुने प्रात करनेका प्रयास किया । श्रभी तककी जानकारीके 
भ्राधार पर हम यह घोषणा करनेमें गौरवका अनुभव करते हैं कि भारतके विभिन्न विश्वविद्यालयोंमें 

५ व्यक्ति जैन साहित्य पर शोध-कार्य कर रहे है। संसद्‌ द्वारा आयोजित दोनो संगोष्ठियोंके लिये 

विषय-तालिका पत्रोंमें प्रकाशित की जा चुकी है? इन शीष॑कोमें ऐसे भो कई णीर्षक हैं जिनपर 
पी० एच० डी० एवं डी० लिटके लिये शोध-कार्य किये जा सकते है । ष 

संसदके पास भ्रर्थाभाव है। श्रतः अपने सीमित साधतोंके धीच उसे कार्य करना है । हम 
आराकी स्वागत-समितिक़े प्रति ग्राभार व्यक्त करते है, जिसने इस संसदका अश्रधिविेशन अ्रपने यहाँ 
श्रायोजित किया है । 


वरबारीलाल कोठिया 
झारा, संयोजक: 
€ जनवरी १६६२, भारतीय जैन साहित्य संध्दू 


सम्पादकीरय 


बरसात शोध-खोजका युग है। प्राचीन वाहुमय पर शोध-लोज करनेवाले बिद्वानोंकी 
संख्या दिम-प्रतिदिन वृद्धिगत हो रही है भौर भ्रन्धका राच्छादित प्रमेक मूल्यवाध््‌ ग्रन्थ प्रकाशमें 
भा रहे हैं, जिससे मानव-जीवनकी शाश्वतिक समसस्‍्याश्रोंके सुलकानेमें पर्याप्त सहयोग प्राप्त हो रहा 
है। विद्वानोंके समानान्तर ही कई नवीन प्रकाशन-संस्थाएँ भी जन्म ले रही है शोर प्राचीन बाड़ मयके 
साथ नवीन साहित्य भी बड़ी तेजीके साथ प्रकाशमें भ्रा रहा है। पर समृद्ध जन वाह मय भमी 
भी बिपुल परिमाणमें श्रप्रकाशित ही पड़ा है और जो प्रकाशित है, वह भी शोघ-खोज करनेवालोंको 
उपलब्ध नहीं हो पाता है । 

जैन वाह मय भारतीय वाह मयका एक भ्रभिन्न प्रंग है। प्रत्येक शोधकर्ता इत वाह मयकी 
प्रमुल्य मशियोंके प्रकाशसे परिचित है | जैनाचायोने समयकी गतिविधिकों परखा था और य्रुगानुसारी 
स्थायी रखनाओोंका प्रणयत कर मातवकी मानसिक क्षुधाकों तृत्त करनेका प्रयास किया । युगानुसार 
बदलते हुए जीवन-पमुल्योंको क्रान्ति-ब्रष्टाके हूपमें समझा श्रौर नवीन प्रतिमानोंके भ्रनुसार साहित्यका 
सृजन किया । 


और हि 

राज्याश्रय ओर जन वाडमय ; 

जैनधर्मका उत्थान मगधमें हुप्ना, पर साहित्य-प्रणयनके केन्द्र दक्षिण भारत, उजयिनो, 
मधुरा, काठियाबाड़ श्रौर बलमी रहें हैं। ई. पर, १६० में कलिग चक्रवत्तों सम्राद खारबेलने 
उड़ीसाके कुमारी-पर्वत पर एक मुनि-सम्मेलन बुलाया था," जिसमें साहित्य-निर्माण-प्रान्दो लनका 
सृत्रपात किया । मथुरा-संघने इस भास्दोलनकों गति प्रदान की और पुस्तकघारिणी सरस्वती देवीकी 
विशाल मूत्तियाँ प्रतिष्ठित कर वाइमश्रकी रचना और उसके प्रसारको मृत्तरूप प्रदान किया। इस 
ग्रान्दोलनका परिणाम यह हुप्रा कि दक्षिण एवं उत्तर भारतमें भ्रूतवलि, पुष्पदन्त, कुन्दकुन्द, शिवाय, 
गुद्धपिच्छ, समन्तभद्र प्रभूति श्रतेक प्राचार्य ईस्वी सप्त्‌ प्रारम्भके भ्रासपास ही प्रन्थ-प्रणायनमें संलम्त हो 
गये । पाटलिपुञ्रमें भी जैनागमोंके संकलनका कार्य प्रारम्भ हुा । 

दक्षिणके राजवंशोंमें कदम्ब, गंग, होयूसल, राष्ट्कूट श्रौर चालुक्य बंशके नाम जैन मनीषियों 
को प्राश्नय देनेमें प्रसिद्ध हैं। कदम्ब वंशके शान्तिवर्माके पुत्र मृगेशवर्मा द्वारा श्रपने राज्यके श्राठवें 
वर्षमें यापनीय, निर्ग्रन्य भौर कू्चक मुनियोकों भूमिदान दिये जानेका उल्लेख है'। श्रभिलेखोंसे 


१, [ या ] तितो बसी करोति। तेरसमे च वसे सु्ततविजयचको कुभारोपव॑ते प्रहंतोपरि 
निवासेताहिकाये निश्तिदियाय या प्रूजावकोहि राजभितानि च नवतानि वसु सताति [। | पूजानि 
[ सबन ] [सथ]२ व [ तिरिको ? ] जीवदेवकाले रखिता । सुक्त समर सुविहितानु च सत 
दिशानुं खतिय॑ तपस **'सह यानु प्ररहत निसोदिया समीपे पथरे--खारवेल शिलालेख पं० १७-१४ | 

२, जरीविजयपलाशिका्मा यापनि( नी )यनिस्रन्थकूर्चकानां स्ववैजयिके भ्रष्टसे वेशाले 
संव॒स्सरे कात्तिकपौरामास्याम्‌ ।* “आीविजयवैजयम्तीनिवासी दत्तवाप्‌ मगवदस्थीडहंदुस्यः तन्राज्ञात्तिः | 
_-जैनशिलालेखसंग्रह द्वितीयभ्ाग, मा०दि० जैन प्रन्थ० बस्बई, वि० सं० २००६, लेखसं०९९१०७३ ! 
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झधबगत होता है कि मृगेशवर्माके पुर्च॒रविवर्माने यापनीय संघके प्रमुख भ्राचारय कुमारदत्तको पुरु- 
झ्ेटक ग्राम दानमें दिया था' । इसी प्रकार कदम्ब वंशकी दूसरी शाखाके युवराज देववर्माने यापनीय 
संघ्रको कुछ क्षेत्रोंका दान देकर साहित्य-निर्माणके लिए प्रोत्साहित किया था । 


जैनाचार्य सिंहनन्दीने गंग-राजवंशकी स्थापनामें बड़ी सहायता प्रदान की थी । ग्रोम्मटसार- 
वृत्तिके कर्ता भ्रभयचन्द्र तैविद्य-चक्रवर्तीनि भी श्रपने ग्रन्थको उत्थानिकामें इस बातका उल्लेख किया है। 
कहा जाता है कि इस वंशके संरक्षणमें उच्चारणाचायने कसायपाहुडके यतिवुषभक्ृत चूर्णी-सूत्रों पर 
वृत्ति लिखी । शामकुण्ड श्रोर बप्पदेवने भी झ्रागमों पर टींकाएँ लिखीं। कुचि भट्टारक झौर 
नन्दिमुनिने पुराण-ग्रन्य लिखे। ये नन्दिभट्वारक पेरूर-विषय के गंगराज प्रार्यबर्मत्र के ग्रुु थे। 
६० संप््‌ ७०० के लगभग कवि परमेष्ठीने संस्कृत-कन्नड मिश्चित वागर्थसंग्रह नामक पुराणग्रन्थ इस 
वंशके शासनकालमें लिखा था" | सर्वाथंसिद्धि नामक ग्रन्थके रचयिता पआ्राचाय पृज्यपाद-देवनत्दि 
इस वंशके सातवें नरेश दुविनीतकें राजगुरु थे। इन्होंने बुवराज दुविनीतकों शिक्षा प्रदान की थी। 
देवनन्दिने जैनेन्द्रव्याकरण, समाधितन्त्र आदि ग्रस्थोकी रचना भी इस वंशके राज्याश्रयमें की थी ।* 
इनके शिष्य गुगनन्दि ( ५५० ई० ) ने जेनेद्धप्रक्रिया, वक्रग्रीवने नवशब्दवाज्य, पान्रकेसरीने 
त्रिलक्षणकदर्थन, श्रीवर्धदेव (६००-६२५ ई०) ने चूड़ामरिशास्त्र, ऋषिपुत्र (६४५० ई०) ने निमित्त- 
शास्त्र और संहिताम्रस्थ एवं चन्द्रसेनने केवलज्ञानहोरा ग्रन्थोंका प्रशयन इस बंशकी छत्रच्छायामें 
किया है।? गंगनरेश मारसिहके विषय्रमे कहा जाता है कि उन्होंने अनेक बड़े-बड़े युद्धों में विजय 
प्राप्तकर नाना दुर्गोको जीत जैनमन्दिर श्रौर स्तम्भोंका निर्माण कराया था। मारपिहके उत्तरा- 
घिकारी रायमल्ल ( चतुर्थ ) के मन्त्री तथा सेनापति वीर४ चामुण्डरायने श्रवणाबेज्लगोलके विन्ध्यगिरि 
पर्वत पर चामुण्डरायवसतिका निर्माण कराया और गोम्मेटश की विशाल मृत्तिकी स्थापना भी की । 
आपुण्डरायने कन्नड़ भाषामें चामुण्डरायपु राणकी भी रचना की है। इसकी प्रेरणा और प्रार्थनासे 
प्राचायं नेमिचर्द्र सिद्धान्त-चक्रवर्तीनी गोम्मट्सार, लव्धिसार, त्रिलोकसार श्रादि ग्रन्थोंकी रचना की । 


जैन वाहमयके प्रणयनमे सहयोग देनेवाले राजवंशोंमें राष्ट्रकूट वंशका भी महत्त्वपूर्ण स्थान है । 
गोविन्द तृतीयके प्बात्‌ इस वंशमें श्रमोषवर्ष राजा हुए, जिन्होंने सन्त 5५१५ से सप्त्‌ ६७७ तक 
राज्य किया । इनके समयमें जैन साहित्यकी पर्याप्त समृद्धि हुई। वीरसेव स्वामीके पद्ठशिष्य सेनसंघी 


१.ते रवेः प्रुण्यार्थ स्वपितुर्मात्रि दत्ततावु पुरुखेटक॑ । जिनेन्द्रमहिमा'" '।--वही, लेख- 
: सं० १००, पृ० ७५) 

२. देववर्मयुवराज: स्वपुण्यफलाभिकांक्षया त्रिलोकभृतहितदेशित: धर्मंप्रवर्त्तनस्थ श्रहत: भगवत: 
चैत्यालस्प भग्नसंस्काराज्दयनमहिमार्थ यापनीयसंघेस्य:' *'। --वही, लेखसं० १०५, पृ० ८३ । 

३. जैनशिलालेखसंग्रह प्रथम भाग, मा०दि० जैन ग्र० बम्बई, वि०सं० १९०४, भूमिका, पृ० ७२ । 

४. वही पु० ७२। 

५. भारतीय इतिहास : एक हृष्टि---भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, सप्त्‌ १९६१, १० २५९ । 

६. वही पृ० २६३ तथा जैन सिद्धान्त भास्कर झारा, भाग १३ किरण १, गोम्मटेश 
प्रतिष्ठापक, पृ० १-६ ! 


सम्पादकीय : १६३: 


प्राचार्य जिनसेन स्वामी उसके गुरु थे ।१ इन्होंने वाटनगरके अधिष्ठानमें सत््‌ 5३७ ई० में' जयधवला 
टीकाको पूर्णा किया । पश्चात्‌ सन्नाटके श्राग्रह पर मान्यखेटमें आकर पराश्चीश्युदय भौर आदिपुराणकी 
रचना की । प्राचार्य जिनसेनके शिष्य ग्रुणाभद्र भी श्रमोषवर्ष द्वारा मास्य थे। इस सश्रादने इनको 
अपने पुत्रका शिक्षक नियत किया था। प्रतः गरुणभद्दने राज्याश्रयमें उत्तरपुराण, झ्रात्मानुशसन 
श्र जिनदत्तचरित प्रादि ग्रन्थोंका प्रशयनन किया। कल्यारपकारकके रचयिता उद्रादित्य भी इस 
सम्राट द्वारा सम्मानित थे। महावीराचार्यने 'गणितसारसंग्रह' की रचना प्रमोधवर्षके ग्राश्नयमें ही 
की थी। यापनीय संधके झ्राचार्य शाकटायन पाल्यकीतिने 'झ्ाकटायना नामक शब्दानुशासन की 
रचना इन्हींके प्राश्नयमें की थी श्रौर इस ग्रन्थकी अमोघवुत्ति नामकी टीका भो प्राश्नयदाताकों भ्रमर 
करनेके लिए लिखी | श्रमोयत्र्षने संस्कृतमें 'प्रश्तोत्तररत्नमालिका! वामका नीतिग्रन्थ श्रोर कन्नड़में 
'कविराजमार्ग” नाम का छुन्द और अलंकार शास्त्र का ग्रन्थ रचा । इस वंशके राजा कृष्ण द्वित्तीयके 
अश्रय्में महाकवि गुरावर्मने कन्तड़ भाषासें महापुराणकी रचना की है। कृंष्णाते कन्नड़ भाषाके जैन 
सहाकत्रि पोनतको उभप्र-भाषा-चक्रवर्त्तीकी उपाधिसि विभूषित किया था । सोमदेवने यशस्तिलक एवं 
नीतिवाक्यामृतकी रचना कृष्णके चालुक्य सामन्तके ग्राश्नयमें सपत्त १५९ ई०में गंगाधर नगरमें की थी । 
राष्ट्रकूट वंशके राजाभ्ोंमें कृष्ण द्वितीय बहुत विद्यानुरागी था। इसने अपमभ्रंश भाषाके सहाकवि 
पुष्पदन्तको राज्याश्रय प्रदान किया था और महापुराण जैसे विशालकाय काव्यग्रुरामण्डित ग्रन्थ का 
प्रणायन कराया । 
चालुक्य नरेशोंने कई जैन श्राचार्यों श्रौर लेखकोको प्रश्रय देकर साहित्य-रचनाके मार्गको 
पल्‍लबित किया । पुलक्षेशी (द्वितीय) के समयमें जैन कवि रविकीत्तिकों संस्कृत-काव्य-कलामें कालिदास 
झ्ौर भारविके समान पु बतलाया गया है। लक्ष्मेश्वरसे प्राप्त प्ननेक दानपत्रोंमें चालुक्य वरेश 
विनयादित्य, विजया दित्य झौर विक्रमादित्य द्वारा जताचार्योकी दान दिये जाने का उल्लेख है। 
स्थारहवी शताब्दीमें दक्षिण भारतमें जब पुनः चालुक्य नरेशों का वैभव बढ़ा तो अनेक जैन कवि शौर 
जैन दार्शनिकोको इस बंशके राजाशोंने श्राक्षय प्रदान किया । पर्श्विमी चालुक्य वंशके सैस्थापक तैलपसे 
कन्नड़ भाषाके जैन कवि रन्नको आ्राश्नय दिया । तैलपके उत्तराधिकारी सत्याश्रयने जेन मुनि विमलचन्दर 
पण्डितदेवकों श्रपना गुरु बताया । इस वंशके जयसिह द्वितीय, सोमेश्वर प्रथम श्रौर द्वितीय तथा 
विक्रमादित्य षछुने कितने ही जैव कवियोंको प्रोत्साहित कर साहित्य-सूजन कराया। तेलपत्ते कवि 
रन्‍तको ९९३ ई० में भ्रजितपुराण या पुराणतिलक महाकाव्यके पूर्ण होनेके उपलक्ष्यमें 'कविचक्रवर्त्ती! 
की उपाधिसे विभूषित कर स्वरा-दण्ड, चेँवर-छत्र, गज झ्रादि वस्तुएँ देकर पुरस्कृत किया । मल्लपकी 
पुत्री श्रौर वागदेवकी पत्नी विदुषीरत्न  अतिमब्बेने महाकवि पोन्‍नके शान्तिनाथपुराणकी एक सहख 
प्रतियाँ अपने व्ययसे तैयार कराकर वितरित कीं। इस वंशके राजा जयसिह द्वितीयने जैन बाइमयके 
निर्मागमें बहुत सहयोग प्रदान किया । इससे श्रपनों सभामें वादिराज सूरिकों सम्मानित किया ओर 
'जगदेकमल्लवादी” की उपाधि प्रदान को। वादिराजने सच १०२५ ई० में श्रपना प्रसिद्ध काम्य 
_पाश्वचरित रचा । एकीमावस्तोत्र एवं भ्रकलंकद्रेव कृत न्थायविनिश्चयकी टीका भी इनके द्वारा इसीके 
राज्याश्रयमें रची गथी । इस वंशके राजा सोमेश्वर प्रथमते जैनाचाय अश्रजितसेन का सम्मान किया 


जिज+++ 


१. संस्मर्ता स्वममोषवर्षनृपति: पृततोउ्हमद्ेत्यलभ । 
स श्रीमातु जिनसेनपुज्यभग वत्पादों जगन्मजुलम्‌ ।।>उ०पु० ,भा ० शानपीठ, काशी, प्र० छोौ०९ 


१६४ : भारतोय जैन साहित्य संसद 


भौर उन्हें शब्दबतुमुंख उपाधि प्रदान को। इस राजाकी पटुरानी केतलदेवीने भी श्रपने सचिव 
चाकिराज द्वारा सेनगए योगरिगच्छुके गुरु ब्रह्मसेनके प्रशिष्य और आरर्यसेनके शिष्य महासेनको सत्र 
१०५४ ई०में दान दिया और साहित्य-सूजनके मर्गको प्रशस्त बनाया । विक्रमादित्य पश्चने जैनाचार्य 
वासवचन्द्र का सम्मान करके उन्हें “बालसरस्वती” की उपाधि प्रदात की | जैनाचारय॑ प्रहंनन्दि इसके 
घमंगुद थे । इस प्रकार चालुक्य राजाश्रोंने जैनवाइमयके प्रस्यनमें श्रपूर्व योगदान दिया । राष्ट्रकूट 
और चालुक्य नरेशोंमें कई नरेश विद्यारसिक झ्ौर साहित्य-प्रेमी थे, फलतः उन्होंने बिना किसी भेद 
भावके जैन साहित्य भ्रौर संस्कृतिकों विकसित किया । 


होयूसल राजवंश की स्थापना एक जैन मुनि के तिभित्त से हुई थी। विनयादित्य नरेश के 
राज्यकाल मे जैनमुनि वर्धभानदेव का शासन-प्रबन्ध में बहुत बड़ा हाथ रहा है। होयूसलो का 
मूलनिवास स्थान पश्चिमी घाट पर मुदगेरे तालुके में स्थित श्रंगदि शशकपुर नगर था | यह स्थान 
जैन वाज़ुमय का केन्द्र था। यहाँ जैनाचार्य सुगत वर्द्धमान का विद्यापीठ बतंमान था, जिसमें भ्रनेक 
ग़हस्थ, त्यागी और मुनि शिक्षा प्राप्त करते थे । सल नामक व्यक्ति, जो कि चालुक्यों के साधारण 
श्रेणी के सामन्तका पुत्र था, इन्ही श्राचायं के पास ग्रध्ययन करता था । सल ने ही इस वंश के 
राज्य का विस्तार किया | सुगत वर्धमान धरमंगुरु एवं राजगुरु थे। इस वंश ने प्रभयचन्द्र, श्रजितसेन 
भट्टारक, दार्शनिक गोपनन्दी, चारुकीत्ति पण्डितदेव प्रभुति साहित्यकारों को सम्मानित किया तथा 
राज्याश्रय देकर माहित्य-प्रशयन के लिए प्रोत्साहित किया । 


उपयुक्त प्रसिद्ध राजवंणों के प्रतिरिक्त छोटे-छोटे राजवंशों में जैन साहित्य को वृद्धिगत 
करनेवालों में कलचुरि, रट्ट, शिलाहार एवं कोंगाल्ववंश का विशेष महत्त्व है। भ्रुजबल सान्तर ने 
प्रपती राजधानी पोस्बुच वर्ग मे एक जैनमत्दिर बनवाया और अपने गुरु कतकनस्दि को उस मन्दिर 
के संरक्षणार्थ एक ग्राम दान में दिया । विजयनगर साम्राज्य के कई नरेशों ने जैन साहित्य के निर्माण 
में महत्त्वपूर्णा काय॑ किये है। हरिहर द्वितीय की प्रेरणा से अभिनव श्रतमुनि ते मल्लिषेश कृत 
सज्जनचित्तवललभ की कन्नढ़-टीका लिखी। मधुर ने धर्मनाथपुराण झ्ौर गोस्मटाष्टक प्रस्थों का 
प्रशयन किया | ये दोनों ही कवि उक्त राजा के प्राश्रय में थे। इस साम्राज्य में उत्पन्न देवराय 
द्वितीय ( सम््‌ १७१९-१४४६ ) ई० की राजसभा मे जैनाचार्य नेमिचस्द्र ने प्रन्‍्य विद्वानों से शास्त्रार्थ 
कर विजयपन् प्राप्त किया था। प्रप्िद्ध टीकाकार मल्लिनाथ यूरि इसी देवराय के आ्राश्नित थे । 
महाराज वि्पाक्षराय की राजसभा में उद्भट विद्वाप्र एवं महात््‌ वादी जैनाचायय विशालकीत्ति ने 
परवादी विद्वानों को शास्तरार्थ में पराजित कर राजा से जय-पत्र प्राप्त किया था । चंगाल्व-नरेश का 
सेनापति मेंगरस था, यह पराक्रमी और वीर होने के साथ कवि मी था। इसने जयनृपकाव्य, 
प्रभम्जनचरित, नेमिजिनेशसंगति, सम्यक्त्वकौमुदी एवं सूपशाश्न श्रादि ग्रन्थों की क॒न्नड़ में रखता 
की । महाराज कृष्णदेव की राजसभा में कई जैन कवि थे । भारत, शारदाबविलास, नेमीश्व रच- 
रित भ्रौर वेद्यस्रांगल के कर्त्ता साल्व, चन्द्रप्रभचरित के कर्त्ता दोडथ्य एवं श्वर्वद्य के कर्ता 
बाचरस उक्त राजा के प्राश्नय में रहकर ग्रन्थों का निर्माण करते रहे । वस्तुत: कृष्णदेव का राज्यकाल 
जैन साहित्य के प्रणयत के लिए बहुत ही उपयुक्त था। विजयनगर नरेश बैंकटराय प्रथम (१५०६- 
१६१७ ई०) को राजसभा में भरट्टारक भ्रकलंक ने सारत्रय और अरलंकारत्रय का व्याख्यान करके 
कौत्ति भ्रजित की थी । कर्णाटक-शब्दानुशासन नामक प्रसिद्ध कन्नड़ व्याकरण इन्हीं की रचता है । 


सम्पादकीय : १६५३ 


काठियाबाड़ ईस्वी सभ््‌ को प्रथम शताब्दी के लगभग हो जैन साहित्य के निर्भाष का केन्द्र 
था। धरपेनाचाय गिरनार की चन्द्रगुफा में निवास करते थे। इन्होंने पुष्पदच्त भ्रौर भृतबलि 
नामक आच्नार्यों को बुलाकर झागम का श्रष्ययव कराया, जिसके फलस्वरूप षट्खण्डागम का प्रणयन 
हुआ । गुजरात में सत्र ७५४ ई० में क्षमाश्नमण देवडद्धिगणि की प्रध्यक्षता में जैन मुनियों का 
एक विशाल सम्मेलन बुलाया गया, जिसमें जैनागमके ७४ ग्रल्थ संकलित किये गये। बलभीके 
जैनावायोॉमें मछ्तवादी नामके एक महाम्रु भ्राचार्य हुए, जिन्होंने द्वादशारतयचक्र नामक जैन न्यायका 
श्रेष्ठ ग्रन्थ लिखा है । 

प्राचीन समयमें गुजरातमें भ्रणहिलवाडके श्रतिरिक्त भिन्नमाल या श्रोमाल जैन विद्याके लिए 
प्रसिद्ध था। सिद्धषिका 'उपमितिभवप्रपश्चकथा! नामक ग्रन्थ सप्तु ९०६ में इसो नगरमें समाप्त 
हुआ । सत्र ७७८ ई० में उद्योतनसूरिने जाबालोपुर ( जालोर ) में कुबलयमाला नामक प्राकृत 
प्रन्थको रचना की है, जो भिन्नमालके निकट है। उद्योतनसूरिने हरिभद्गके ग्रतिरिक्त गुप्तवंशी देवगुप्त 
नामके प्राचायं को भी भ्रपना गुरु लिखा है। देवगुप्त महाकवि थे । इनके शिष्य शिवचन्धने श्रीमालको 
प्रन्‍ना निवास स्थान बनाया था। पश्रणहिलवाड़में राज्य करनेवाले चौलुक्यवंशीय प्रथम राजा 
मूलराज जन साहित्य का प्रेमी था। ११वीं शतीमें शान्तिसरि श्रौर नेमिचरद्धने उत्तराष्ययनकी 
विशाल टीकाएँ लिखों । सिद्धराजके ग्राश्रयमें हेमचन्द्र और उनकी शिष्यमण्डलीने व्याकरण, काव्य, 
नाटक एवं नास्यशास््रो पर प्रस्थोंका प्रणायत किया। प्राचार्य हेमचन्द्रे समकालिक कवि झौर 
विद्वानोमें भिद्धराजके राजकवि प्राग्वाटवंशोय श्रीपालका नाम प्रसिद्ध है। उसने सिद्धराजके द्वारा 
निर्मित सुप्रसिद्ध सहस्नलिगसागरकी प्रशस्ति लिखों है, जिसका कुछ भ्रंश पाटनके एक मन्दिरमें मिले 
पापाणखण्ड पर खुदा प्राप्त हुम्रा है। बडनगरके गढ़की प्रशस्तिके श्रन्तमे श्रीपाल कविका परिचय 
निम्नप्रकार मिलता है :--- 


एकाइनिष्पन्नमहाप्रबन्ध,, श्रीसिद्धराजग्रतिपन्नवन्धुः | 
श्रीपालनामा कविचक्रवर्त्ती प्रशस्तिमेतासक्रोत्मशस्ताम | 
श्रीपालका पुत्र सिद्धपाल भी एक अच्छा कवि था भ्रौर सिद्धपालका पुत्र विजयपाल भ्रच्छा 
संस्कृत-नाटकक्नार था। उसकी एक रचना '्रोपदी-स्त्रयंतर” उपलब्ध है, जो मूलराजके द्वारा निर्मित 
त्रिपुरुषप्रामादा भीमदेव द्वितीयकी श्राज्ञासे श्रणहिलवाड़में खेला गया था। यशपाल कविने सद्रु 
११७४-११७७ ई० के मध्यमें 'मोहराजपराजय” नाटककी रचना की । यशपाल कुमारपालके उत्तरा- 
भिकारो भ्रजयपालका जैन मन्त्री था । 


तेरहवीं सदीके पूर्वार्धमें गुजरातके धोलका नगरके राजाका महामन्‍्त्री वस्तुपाल झपनी 
साहित्य-सेवाके लिए प्रसिद्ध है। इनका नरनारायणमहाकाव्य, सोमेश्वरकी को्िकोमुदी शोर 
सुरतोत्सव, प्ररिर्तिहका सुक्ृतसंकीरत्तन, बालचन्द्रका वसन्‍्तविलास झ्रौर उदयप्रभसूरिका धर्माम्युदय जैन 
साहित्यकी अमृल्य मरणियाँ हैं, जिनके प्रशायनका श्रेय वस्तुपालकों है। देशी राज्यके नरेशोंमें नागोर 
नरेश भारमल का ताम उल्लेख्ययोग्य है। इनके श्राश्षयमें राजमल्लने पश्चाध्यायी, जम्बृस्वामीचरित, 
लाटीसंहिता, ध्रध्यात्मकमलमात्त॑ण्ड और पिज्जुलशासतत्रकी रचना की है। मुसलमान नरेशोमें अ्रकबरने 
झतेक जैन कवियोंकों राज्याश्रय प्रदान किया था। इसते सप्त १५८१ ई० में हीरविजयसूरिको 
गुजरातसे बुलाकर जगद्गुरुकी उपाधिसे विभूषित किया था। जहाँगीरने भी बरह्मचारी रायमन्ल, 


: १६६ : भारतीय जैन साहित्य संसद 


कवितन्द भ्रौर विष्णुको सत्कृत किया था। इस प्रकार राज्याश्रय प्राप्तकर जैन साहित्य वृद्धिगत 
हुआ था । समन्तभद्र, हरिभद्र, श्रकलंकदेव प्रभृति जैन नैयायिकोंको भी राजसभाशोंमें सम्मान प्राप्त 
हुआ था । इसमें सन्देह नहीं कि साहित्यके प्रणयनमें वातावरणका प्रमुख स्थान रहता है । राज्याश्रथके 
झ्रमावमें सत्‌ साहित्यके निर्माणमें श्रभेक प्रकारकी बाधाएँ श्राती है। सुसंगठित संस्था श्लौर धनी- 
मानियोंका सहयोग साहित्य-रचनाके लिए सदासे अपेक्षित रहा है । 


प्रेत और सौन्दयकी दृष्टिसे जेन साहित्यका मूल्यांकन : 


साहित्य-निर्माणके लिए आवश्यक - राज्याश्रय एवं वातावरणाके विश्लेषणके गनन्तर यह 
विचार करना भी अत्यावश्यक है कि प्रेम एवं सौन्दर्य निरूपण की दृष्टिसे जैन साहित्य का मूल्य कितना 
है ? प्रधिकांश विद्वाप्त जैन साहित्यकों प्राचार या धर्म-मूलक ही मानते है, पर बात ऐसी नहीं है । 
जैन साहित्यमें सौन्दर्य और प्रेम का चित्रण यथेष्टरूपमें हुआ है। यहाँ पर केवल संस्कृत-सा हित्यके 
उदाहरणों का ही विश्लेषण किया जायगा। प्राकृत, ग्रयश्रंग, कन्तड, तामिल, तेनगु, मराठो, गुजराती, 
हिन्दी, राजस्थानी प्रभूति भाषाश्रोंमें निबद्ध जैन साहित्यमें सौन्दयं, प्रेम एवं जोवन-भोगों का यथेष्ट 
चित्र वर्तमान है । 

सौन्दर्यके दो क्षेत्र है--सानव जगत्‌ श्रौर प्रकृति । मानव का शरीर नेत्रोंकों ग्राकृष्ट करता है 
ग्रौर उसका प्रानन्द-भावनासे सीधा सम्बन्ध है। पुरुष-शरीर की श्रपेक्षा नारी-शरीरके चित्रणमें 
करत्रियोने अधिक रस लिया है। कवि वीरनन्दी महासेन की महिषी लक्ष्मणाके रूपलावण्य का चित्रण 
करता हुओा कहता है : - 

तश्य श्रीरिब कमलालयादुपेता पातालादिवपरिनिर्गंताहिकन्या । 

पुष्पेषो रतिरि। लक्ष्मणेति जाया सवोन्तःपुरपरमेश्वरी बभूब ॥ 

चन्द्रप्रभचरित, निर्ययसा ० १९ २ ६०, १६।१६ 


सच्छाया विपुलमद्दातरोलेतेब मेघानामिव पदबी सतारतारा। 

चापश्रीरिष बरवंशलब्धजन्मा या रेजे सुकव्रिकथेव चारुवणों || -- वही, १६।१७ 

कासदेव की पत्नी रतिके समान अथवा कमल-निवास का त्याग्रकर आ्रायी हुई विष्णु-पत्नी 
लक्ष्मीके तुल्य या पातालस प्रकट हुई नागकन्याके समान यह लक्ष्मणा हैं। महावृक्षुको लताके समान 
सच्छाया--छायायुक्त, रानीके पक्षमे कान्तिस थुक्त; मेधघ। की पदवी--आ्ाकाशके समान बड़े तारागुब्छो-.. 
तारागणोंसे परिपूर्ण, रानीके पक्षमे मोतियोसे परिपरर्ण; धनुष की शोभाके समान श्रेष्ठ वंग---बास 
रानोके पक्षमें कुलसे उत्पन्न और सुकवि की कथा--वाणीके समान सुन्दर--वर्ण-प्रक्षर, रातोके पक्षमें 
बर्णा--रंग वाली, उस राजा की रानी थी । 

लोलत्ब॑ नयनयुगे न चित्तवृत्तों मन्दत्वं गतिषु न सज्जनोपकारे | 

काकश्यं कुचयुगले न वाचि यस्या भंगो5भूद्लकचये न चापि शीले ॥ 

सौभाग्य क्वचिदितरत्र रूपमाज्र क्वापि स्याद्विनयगुणो5परत्र शीलम । 

यययां तत्समुदितिमेव स्वेमास्तीआरयेण प्रभवति ताहशी न सृष्टि: ॥ 

ज्‌७ प्र० निब्ब० १६।१७॥१८ 


सश्पादकीय 382१६७ ३: 


उस लक्ष्मणाके दोनों तेत्र चंचल थे, पर चित्त चंचल नहीं था; उसकी चाल धीमी थी, पर 
परोपकार की वृत्ति शिथिल नही थी; उसके स्तन कठोर थे, पर वाणी कठोर न थी; केशोंमें भंग-- 
बक़्ता- टेढ़ापन था, पर सदाचारके सम्बन्धमें वक्रता न थी । कही केवल सोभाग्य होता हैं, कहीं 
केवल रूप-रंग होता है, कही केवल विनयगुरा ही होता है श्रौर कही केवल शील होता है, पर 
लक्ष्मणामें ये सब बातें एक साथ थी । 


महाकवि वादिराजने नारी-सौन्दर्य का चित्रण बहुत युन्दर किया है। समस्त उदाहरणोंको 
प्रस्तुत करना अशकय है । श्रतः नमुनेके रूपमें दो-एक उदाहरण ही प्रस्तुत कर कवि की सौन्दयं-वर्शान- 
की क्षमताकों स्पष्ट किया जायगा । कवि विजया रानीक्े अंग-प्रत्यंगक्े सौन्दर्यका चित्रण करनेके 
पश्चात्‌ कहता है । 
तदीयसौन्दर्यबिशेषबिस्मितस्मरेण रागो रतयणे विचोदितः । 
प्रकल्प्य भूल्यं नवपल्‍लवश्षियं बली मगाक्ष्याः करमप्रहीद्धुवम | 
पाश्व॑० च. मा, दि. जैन भ्र. ब., वि, सं, १६९७३, ४।६६ 


रतिके निमित्त उस श्रनिन्य सुन्दरी रानीके सौन्दर्यकों लेनेके हेतु कामदेवके द्वारा भेजा 
गया राग ( लालिमा ) नृतन पल्लवरूपी लक्ष्मीको मूल्यके रूपमें लेकर श्राया; पर इस मृगनयनीके 
पास ग्राते ही सब कुछ भूल गया श्रौर इस रूपवतीका हाथ पकड़कर यही रह गया । 

धमंशमम्शुदयमे महाकवि हरिचन्दने नारीरूपका बहुत हो सुन्दर चित्रण किया है। सुब्रताके 
लावण्यका चित्रण करता हुआ कवि कहता है :--- 


सुधासुधारश्मिमणालमालतीसरोजसारेरिब वेघसा कृतम्‌। 
शनेः शनेमोंगध्यमतीत्य सा दधों सुमध्यमा मध्यमसध्यमं वयः ॥| 
धर्मशर्मास्पुदय, निर्रायसागर, सप्तु १६३३ ई०, २३६ 
सुन्दर कमरवाली उस सुब्रताने शनेंशर्नें: मौगध्य अभ्रवस्थाको व्यतीत कर क्षह्मा द्वारा 
प्रमृत, चन्द्रमा, मृणाल, मालती भ्रोर कमलके स्वत्वसे निर्भितकी तरह सुकुमार तारुण्य श्रवस्थाकों 
धारण किया । 
स्मरेण तस्या: किल चारुता-रसं जनाः पिषन्त: शर-जंजरीक्षताः । 
स पीतमान्रोडपि कुतोउन्यथागलत्तदज्ञत्तः स्वेदजलच्छलाइटिः ॥| वही, २।६७ 
जो भो व्यक्ति उसके सोन्दर्य-रसका पान करते थे, कामदेव उन सबोको अपने बाणों द्वारा 


जज॑र कर देता था, यदि ऐसा न होता तो सोल्दर्य-रसके पीनेके साथ हो स्वेद जलके बहाने उसके 
शरौरसे क्यों निकलने लगता । 


इतः प्रभृत्यम्व न ते मुखाम्बुजभियं हरिष्येडहमितीव चन्द्रमाः | 
प्रतीतयेडस्या: सकु ठम्घको नखच्छुलेन साध्व्याश्वरणापमस्प््शत्‌ || वही, २१३८ 
हे भा ! मैं भ्राजसे लेकर कभी भी तुम्हारे छुखकमलकी शोभाका श्पहरण न कर्ूगा--- 


मानों यह विश्वास दिखानेके लिए ही चन्द्रमाने भ्रपने समस्त परिवारक्ते साथ नखोंके बहाने उस 
पतिब्रताके चरणोंका स्पर्श किया था । 


म रै६प३ भारतोय जैन साहित्य संसद्‌ 


कविने अंग्-प्रत्यंगोंका चित्रण करते हुए लिखा है-- 


कपोलदेतो: खलु ज्ञोल-चक्षुषों विधिव्यंधालूर्यश्ुधाकरं द्विधा । 
विलोक्यतामस्य तथा हि. लाच्छुनच्छलेन पश्चात्कृतसीवनश्रणम्‌ || वही, २।५० 
ऐसा मालुम होता है कि विधाताने उस चपललोचनाके कपोल बनानेके लिए मानो पूर्ण- 
चन्द्रमाके दो टुकड़े कर दिये हों । इसोलिए उम्त चन्द्रमामें कलंकके बहाने पीछेसे की हुई सिलाईके 
चिह्न वर्तमान है । 
प्रवालबिन्बी फलविद्रमादय:ः समा बभूवुः प्रभयेव केवलमू। 
रसेन तस्यास्त्वधरल्य निमश्चितं जगाम पीयूषरसो$पि शिष्यताम्‌ | वही, २।५१ 
किसलय, बिम्बोीफल और म्‌ गा आदि केवल वर्णकी श्रपेक्षा ही उसके-ओ्रोष्ठेड समान थे । 
रसकी श्रपेक्षा तो निश्चय हो पश्रमृत भी उसका शिष्य हो चुका था । नासिकाका वर्णन करते हुए 
कवि कहता है-- 
ललाटलेखाशकलेन्दुनिर्गलत्सुधोरुधारेष घनत्वमागता | 
तदीयनासा द्विजरत्नसंहतेस्तुलेब कान्त्या जगद्॒प्यतोलयन || वही, २।५३ 
उसकी नाक क्‍या थी ? मानों ललाटडपी अ्रध॑चन्द्रसे भरनेवाली अ्रमृतकी धारा ही जमकर 
हढ़ हो गयी हो श्रथवा उसकी नाक दल्तरूपी रत्नोंके समुहकों तोलनेकी तराजू थी, पर उसने 
अपनी कान्तिसे सारे संसारकों तोल डाला था--सबको हलका कर दिया था ! 


इमामनालोचनगोचरां जिधिविधाय सष्टे: कलशापंणोत्सुकः । 
लिलेख वक्त्रे तिलकाह्डमध्ययोश्रेबोमिषादोमिति मक्नलाक्षर्म्‌ ॥ वही, ३।५५ 
उस श्रनिन्‍्ध सुन्दरों को बनाकर विधाता सृष्टि के ऊपर मानो कलश रखना चाहते थे, 
इसलिए तो उन्होंने तिलक से चिह्नित भौहों के बहाने उसके मुख पर ' यह मंगलाक्षर लिखा था। 
कपोललावर्यमयाम्बुपल्वले.. पतत्सटृष्णाखिलनेत्रपत्रिणाम । 
जो | के 
ग्रह्यय पाशाविव वेधस्ता कृता तदीयकर्णों प्रथुलांसचुम्बितों ॥ वही, २।५५ 
स्थुल कन्धों तक लटकते हुए उसके कान क्‍या थे ? मानों कपोलों के सौन्दर्य रूपी ह्वल्य 
जलाशय में प्यास के कारण पड़ते हुए समस्त मनुष्यों के नेत्ररूपों पक्षियों को पकड़ने के लिए विचाता 
ने जाल ही बनाये हों । 
प्रकृति-सौन्दर्य के प्रसंग में वर, उपवन, पर्वत, नदी, उषा, सन्ध्या, प्रभात, रजनी, ऋतु, 
समुद्र श्रभृति का प्रभावक चित्रण किया गया है। कवि श्रमरवन्द सूरि ने प्रभात का वर्णन करते 
हुए दधि-मन्थन करनेवाली गोपिकाप्नों की वेणी का सरस चित्रण किया है श्लोर उनकी वेशी को 
कामदेव का खड़ग कहा है |-- 
दधिमथनबिलोलल्लोलह-्वेणिद्म्भा-- 
दयमदयमनक्षो विश्वषिश्वेकजेता । 
अवपरिसवकोपत्यक्तवाण; कृषाण-- 
भ्रममितर दिवसादी न्यक्तशक्तिव्यनक्ति।। बालमारत १।११॥६ 


सम्पादकोय - हे : १६९: 


कवि बास्भट ने भी प्रभात का सरस चित्रण किया है। कसलों में बन्द हुए अपर बाहर 
निकल रहे थे। चन्द्रकिरणों से स्फटिक सर्स्ि निर्भित-सा प्रासाद, जो कि रात्रि में सुधा धवल 
प्रतीत होता था, भ्रव॒सुर्य-किरणों के सम्पर्क से कुकुप स्‍्नानन्‍्सा सालुम पड़ रहा है। नदी झौर 
सरोवरों का जल भ्ररुण प्रतीत हो रहा है। दधि-मन्यन करंनेवाली गोपवालागों की चंचल बेशी 
हिल रही है श्रौर उनका उभरा हुआ यौवन दमक रहा है । 


संध्यागमे तततमोमगनाभिपक्क नक्त व चन्द्ररुचिचन्द्नसंचयेन । 
य्मचितं तद्घुना भुवनं नवीनभास्वत्करौघधुरूरौरुपलिप्यतेस्स ।| नेमिनि० ३१५ 
अड्जेन तुज्कुचकुम्मद्वता विलोलबेणीकरेण निनवद्लयान्दुकेन। 
गोप्यो बहन्त्य इव काम गजावतारं मन्थन्ति गोरसमलीसग तीरघोषम्‌ ।। वही ३।१८ 
प्रात: कालीन शीतल, मन्द, सुगन्ध समीर का चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 
स्वेरं विहत्य सरसीपषु सरोरुह्मणामाकम्पनेन परित्तरछुरितो रजोमिः। 
भ्रन्नावलो मुख र्शक्खलसूच्यमानो मन्दं मरुच्वरति चित्तश्न॒वः करीब || वही ३२३ 


स्वच्छुन्दता छोड़ तालाबों में कमलों के कांपने से चारों शोर से मिरे हुए पराग द्वारा आच्छा- 
दित स्रमरावली की बाचालता से अवगत दहोनेवाला पवन मनोत्पन्त हाथी के समाक धीरे धीरे 
प्रवाहित हो रहा था । 
सूर्यास्त का माभिक वर्शान करते हुए कवि हरिचन्ध ने प्राकाश में विधवा स्त्री का प्रारोष 
कर कहा है-- 
अस्तंगते भास्वति जीवितेशे विकरीर्शकेशेव तमःसमूहैः । 
ताराश्रुबिन्‍्दुप्रकरेबियोगदुःखादिव दो रुदनी रराज || धर्मश० १७२० 


सूर्यके भ्रस्त होने पर ऐसा मालूम पड़ता था कि ग्राकाशहपी स्त्री सूर्यक्यर पतिके नष्ट-मृत 
ही जाने पर विधवा हो गयी है, भ्रतः वह अश्रन्‍्यकार-समुहके बहाने केश विखेर कर ताराछय 
प्रश्नविन्दुओंके समूहसे मानो रो ही रही है। अ्रन्धकारका चित्रण करता हुआ कवि पुनः कहता है-- 


अस्ताचलात्कालवलीमुखेन जिप्ते मधुच्छत्र इवाकंबिम्बे । 
उड्डीयमानेरिब चश्नरीकैनिरन्तरं व्यापि नमस्तमोमिः॥ वही १४२२ 


जब कालरूपी वानरने मधुके छत्तेके समान सूर्य बिम्वकों प्रस्ताचलसे उखाड़ कर फेंक दिया, 
तब उड़नेवाली मधु-मक्खियोंकी तरह भ्रन्धकारसे यह श्राकाश निरन्तर व्याप्त हो गया । 


प्रकृतिका मानवीकरण करते हुए कविने सूर्य पर धीवरका आरोप किया है-- 
: अस्ताद्रिमारुझ् रविः पयोधी केवतबत्लिप्तकराभजातः । 
आकृष्य चित्षेप नभरतटे5धों ऋमात्कुलीरं मकरं च मीनम्‌ || वही १४/५ 


सूर्य धीवरकी तरह भ्रस्ताचल पर आारूढ़ हो समुद्रमें प्रपने किरणरूपी जालकों डाले हुए 
था; ज्यों ही कर्क--केकड़ा, मकर--मगर झौर मोन--मत्स्यजन्तु ( पक्ष में राशियाँ ) उसके जालमें 
पसे त्यों हो उसने खोँच कर उन्हें क्रम-क्रमससे भ्राकाशमें उछाल दिया । 

श्र 


है हुछक भारतीय जैन साहित्य संसद 


प्रकृति पर सनवीय भावनाओोका श्रारोप करते हुए कबिने कहा-- 


तन्नन प्रियविरहातेचक्रवाक्या: कारुण्यान्षिशि रुदितं घन नलिन्या। 
यत्पातजललबलाब्छिलारुणानि प्रत्यन्ते कमतषिलोचनानि तस्याः ॥ वही १६।२० 
पतिके विरहसे दुखी चकवी पर दया श्ानेसे कमलिनी माना रातभर खूब रोती रही है । 
इसलिए तो उसके कमलखूपी नेत्र प्रात कालके समय जलकरणोंसें चिह्नित एवं लाल लाल दिखाई 
दे रहे हैं । 
मुख निमीलज्नयनारविन्द॑ कलानिधो चुग्बति राशि रागात्‌ | 
गलत्तमोनीलदुकूलबन्धा. श्यामाद्रबब्चन्द्रमणिच्छुलेन || वही, १४४३९ 
ज्यो हो बन्द्रमाू्पी चतुर ( पक्षमे कलाआस युक्त ) पतिने जिसमे नेत्ररूपी कमज़ निरमीलित 
है, ऐसे राजिरूपी युवतीके मुखका रागपूर्वक चुम्बन किया, त्यो ही उसकी भन्धकाररूपी नीली 
साड़ीकी गाँठ खुल गयी और वह स्वय चन्द्रकान्त मशिके छलसे द्रवीभृत हो गयी । 


जैन साहित्यमे श्वुगार श्रौर यौवनक चित्र भो कम नहीं है। जैन कवियोने जीवनकी समस्त 
दिशाप्राका पूर्णतया अवलोकन किया है। कवि नयचन्द्रने रतिको रस कहा है और इसे परमात्मासे 
भी उत्कृष्ट बतलाया है -- 

रतिरसं परमात्मरसाधिक कथमस। कथयन्तु न कामिन; 

यदि सुखी परमात्मविदेकको रतिविदों सुखिनों पुनरप्युभों || हम्मीर का० ७।१०४ 

कवि अ्मरचन्द्रने पुष्पावचयके समय नायक्र-तायिकाञ्मा की पारस्परिक ईर्ष्या का सुन्दर 
चित्रण करते हुए लिख! है -- 


अपि प्रसूनेषु नखक्षत्त प्रिये सजत्यसूया विः्धे मनस्त्रिती। 
भू गोउपि दुष्पव चयोत्थित पिबल्थियामुखाब्ज रखसिनाप्यसूयत ॥ 
बालभारत १।६२१ 


फूल चुनते समय प्रिय जब पृुष्पोकों नखक्षत करता है तो उसको मनस्विनी नायिकाकों 
ईर्ष्या होती है। उधर नायिका द्वारा पुष्पचयनके पारण उड़ा हुप्रा भ्रमर प्रियाके मुखकमल रस का 
पान करता है, जिससे रसिकर श्रियकों भो असूथा होती है। इस पद्यमे मतस्विती नायिका ग्र/र रसिक 
नायक दोनों की भावनाओं का अच्छा चित्रण किया गया है। इसी सन्दर्भभे कवि झागे कहता है -- 

भू गेण दष्ठी नवपल्लबश्रभादुपेत्य दूरादधरों सगीदश । 

विषव्यथा हतु मिव सत्र रयादुवालिपीतों दयितेन घीमता ॥| वही १।८5२ 

नवीन पल्लवके म्रमसे दूरते श्राकर अमर द्वारा डसा मृगनयमी का अधर विष वेदनामे 
व्याप्त है, श्रत विष-व्यथाकों दूर करनेके लिए शीघ्रतापूर्वक स्वय बुद्धिमात प्रियने प्रधर का यान कर 
लिया । कवि नायक-ता यिकाके प्रेम-मिश्चित क्रोध का चित्रण करता हुआ कहता है -- 


रजोउतकीर्ण' दयिततेन कौसुमं परा यदालिब्लितुमज्नाहशि | 
तदाशु निःश्वासभरेण निध्नती हहात्मनि द्रोहमपि व्यपत्त सा॥ 


सच्यादक्रौय' | .. ६१७१: 


निशम्य क्लप्तामहुनामिधामिदा मदपरो5सौ त्य जदाश सासस साम । के 
प्रियेण बध्चा हृदि रोपिता व्यधादितीब माला तुमुलं चलालिमिः ॥| बहो, १८।२६५-२६ 


प्रेमी द्वारा भन्‍्य प्रेयससी का आलिगत करतेके लिए भ्रपनी अ्रंगना की भ्राँखमें पुष्पराग डाल 
दिया गया है, जिससे वह श्र॑गता व्याकुल हो हाहाकार करती है और इस कपटको अ्रवगत कर लेनेके 
कारण वह लम्बी साँस लेती हुई द्रोह करती है। ह 

प्रेमी द्वारा गीत्र-स्खलन सुनकर कोई नायिका, जिसे प्रेमी माल्यापंस कर रहा है, ब्रिगड़ उठती 
है भ्रौर कह उठती है कि मुझे छोड़ दो । इस श्रवस्थामें प्रिय द्वारा प्रेयसीके गलेमें पहिनाई गई माला 
ऐसी प्रतीत होती है, मानो चंचल भ्रमरों की माला ही व्यथा पहुँचा रही है । 


उद्दाम यौवन का चित्रण करते हुए कवि धनद्यने लिखा है :-- 


महानिवेशं कुच »रमेका धृत्वा कराभ्यां त्वरित जिहाना 

डपयु पयु ऋछब॒सिता नताज्ञी शून्य तरन्तीव घटद्वयेन ॥| दिसन्बात 5।३६ 

योवनभारतसे भुकी उत्तरोत्तर अ्रधिक वेगसे साँस लेती नुई कोई एक स्त्री श्रपते बड़े-बड़े 
स्ततोके भारको दोनों हाथोप्ते संभाले तेजीसे आगे बढ़ती हुईं ऐसी मालूम होती है मानों दो कलशोंके 
सहारे श्राकाशमें तर रही है । 

इस प्रकार जन साहित्यमें वनविहार, जलक्रेलि, उपवनयात्रा संभोगक्रीड़ा, मोष्ठीसमवाय- 
पृष्पावचय, दोलाविलास, सुरापान प्रभृति का सजीव चित्रण पाया जाता हैं। संगीत, नृत्य-गान, 
चित्रकला झ्रादिके वर्रान भी भाये हैं। स्थानाभावसे यहाँ उक्त सभीके उदाहरण प्रस्तुत करना 
शक्य नहीं है । 


योजनाएँ ओर कार्यक्रम : 

संसद्‌ द्वारा निर्धारित कार्यक्रम में पारिभाषिक जैन शब्दकोष, अ्रपभ्रंश-शब्दकोष, महावीर- 
चरित ( पालि, शौरसेनी-प्राकृत, अंग्रेजी, हिन्दी, भोजपुरी, मैथिली प्रभूति भाषाओं में ) निर्माण की 
योजनाएँ है । पालि और भोजपुरो में महावीर-चरित लिखा जा रहा है, संभवतः झागामी अधिवेशन 
तक इन दोनों भाषाग्रों में तंबार हो जायगा । प्रकाशन के लिए भ्राथिक सहयोग के हेतु हम श्रीमन्‍्तो 
से सहयोग की अपेक्षा करते हैं। इसी प्रकार कोष-प्रन्यों में बौद्धिक सहयोग देने के लिए विद्वानों 
से भी सहयोग की प्रार्थना है। जैन वाज्जुमय पर शोध-खोज करनेवाले बिद्वानो को भी संसद 
कार्यालय से सभी प्रकार की संभव सहायता दी जा सकती है। जो शोधकर्त्ता सहयोग के इच्छुक हों, 
वे संसद-कर्यालय से सम्पर्क स्थापित करें । 

संसद्‌ का प्रथम झ्रधिवेशन जनवरी १९६४ ई० को भ्रारा तगर में श्री बा० सुबोधकुमारजी, 
श्रो बा० नेमकुमारजी, श्रो ० चतुरचन्दकुमारजी, श्री बा० दयालचन्दजी, श्री बा० महेन्द्रकुमार 
जी, श्री बा० जुगलकिशोरजी, श्री प्रो० डॉँ० राजारामजी, श्री बा० झजितकुमारजी, श्री बा० 
रत्तचन्दजी, श्री बा० नरेन्द्रकुमारजी, श्री बा० ग्रिरराजकुमारजी प्रभूति महानुभावों के सहयोग 
से सम्पन्न हुआ । झारा के समस्त जैन "समाज ने इस अ्रधिवेशन को सफल बनाने में पूरा योगदान 
दिया । प्रधिवेशन के अभ्रवसर पर साहित्य-कला एवं दर्शन-प्राचार संग्रोष्ठियों का भी श्रायोजन 
किया गया । 


: १७२ : भारतीय जैन साहित्य संसद 
कृतज्ञवा-श्ापन : 


इस अवसर पर विभिन्‍न ग्राष्ठियां मे पढे गए निबन्धों का प्रकाशन करते हुए हमे प्रसन्नता 
का झनुंभव हो रहा है। ये सभी निबन्ध भ्रपनी-अपनी दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं। भ्रशिविशन के भ्रवसर 
पर किये गये निश्चय के फलस्वरूप ही यह स्मारिका प्रकाशित हो रही है। इसके प्रकाशन का 
कुल व्यय-भार मुधोली स्टेट ( दक्षिण भारत ) की युवरानी श्रीमती लक्ष्मीदेवी बी० ए० 
जाराणसी ने बहन किया है | आपके इस साहित्य प्रनुराग के लिए हम 'संसद” की ओर से साधुवाद 
देते हैं। भारतीय जैन साहित्य ससद्‌ के कार्यक्रमों मे श्राप की विशेष भ्रभिरुचि है श्रौर जैन वाडमय के 
जीवन-पूल्यों के प्रकाशन को मानवता की प्रतिष्ठा के लिए श्राप आवश्यक समभती हैं । श्रहिसा 
सयम, त्याग श्रौर तप जीवन के शार्श्वातक सत्य है, इनके श्रपनाने से ही ब््यक्ति भ्रन्तमुंखो दृष्टि 
प्राप्त करता है । 


हम ससद के कार्यों मे सहयोग देनेवाले समस्त महानुभावों के प्रति श्रपनी हादिक इतज्ञता 
व्यक्त करते हुए पुन सहयोग की आाशा व्यक्त करते है । 


नेमिचन्द्र शास्त्री 


भारलीण जैन संसत द्वारा रूयीेकूस 


कार्य-प्रवृत्तियाँ 
और 
उनके सम्पादनार्थ गठित 


उपसभितियाँ 


प्रारा-प्रधिविशनपर भारतोय जैन साहित्य संसदने निस्‍त का्य॑-प्रवृत्तियाँ स्वीकृत को तथा उनके 
सम्पादनके लिए निम्न उपसम्तितियों का गठन किया गया । 


९. पारिभाषक जेन शब्द-कोष :--पारिभाषिक जैन शब्द कोष प्रस्तुत करनेके लिए निम्न 
लिखित वरर्थ्क्तियोकी उपसमिति गठित की गई । 

(१) प्राचार्य पं० कंलाशचन्धजी शास्त्री, वाराणसी । 

(२) आचार्य १० फ़ूलचन्द्रजी शास्त्री, वाराणसी । 

(३) प्राचार्य पं० चैनसुखदासजी न्यायतीर्थ, जयपुर । 

(४) डॉ० गुलाबचन्द्धजी चौधरो, दरभंगा । 

(५) प्रो० दरबारीलालजी कोठिया, वाराणसी । 

(६) डॉ० श्री पुष्यमित्रजी, प्रागरा । 

(७) डॉ० नेमिचन्द्र जी शास्त्री, आरा । 

२, पाल भाषामे भगवान्‌ महावीर का जीवन-चरित--पालि-भाषामे भगवातर महावार 
का जीवन-चरित लिखने का कार्य डॉ० महेश तिवारोकों सौपा गया झौर उन्हे सहायता देते के लिए 
निमत लिखित व्यक्तियोकी उपसमिति बनाई गई -- 

(१) डॉ० ओ्ली श्यामसिहजी, मिर्जापुर । 

(२) डॉ० नमिचन्द्रजो शास्त्री, भ्रारा। 

(३) डॉ० गुलाबचन्द्रजी चौधरी, दरभंगा । 

३. शोरसेनी प्र।क्ृतमे भगवान्‌ महावीर का जीवन-चरित एवं अन्य आरूआन- 
साहित्य :--अस्तुत करनेके लिए निम्नलिखित व्यक्तियोकी उपसमिति संघटित की गई '-- 

(१) डॉ० ज्लो एच० एल० जैन जबलपुर | 

(२) श्री रामनाथ पाठक प्रणयी । 

(३) डॉ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री, आरा । 

(9) श्री पं० फुलचद्धजी शास्त्री, वाराणसी । 


भारतीय जेन साहित्य संसद्‌ की नियमावली 


(१) नाम--इस संस्था का नाम “भारतीय जैन साहित्य संसद” होगा, जो नियमावलीमें 
पधाभेसे “संसद” शब्द द्वारा भ्रभिहित किया जायगा । 

(२) स्थान--“संसद्‌” का प्रधान कार्यालय “संसद” के प्रधान मंत्रीके साथ रहेगा | 

(३) बोघ-बाक्य और प्रतीक--- संसद”? का बोध-वाक्य “णाशुं लोयालोयं पयासेइ”” रहेगा, 
जिसका प्रतीक साथमें संलग्न है । 

(9) उदह्देश्य--जैन वाहइमय का पुनरुद्धार, तवीन साहित्य का सृजन एवं तत्सम्बंधी शोध 
एवं प्रकाशन श्रादि “संसद'” के उद्देश्य रहेगे । 

(५) कार्यक्रम---'संसद्‌” के कार्यक्रम निम्नलिखित होंगे :-- 

(क) जैन वाहुमयके विभिन्न श्रंगोंपर शोध-कार्यमें शोध-कर्ताश्रोंको हर सम्भव सहयोग देना, 
विभिन्न जैन एवं जैनेतर शोध-संस्थानोंसे सम्पर्क एवं संयोजन तथा शोध-निर्देशकोंसे सम्बन्ध रखना । 

(ख) प्राचीन जैत वाडमय का उद्धार, सम्पादत, श्रनुंवाद एवं नवीन जैन साहित्य का निर्माण 
एवं उसमें प्रोत्साहन देना । 

(ग) जैन वाइमयका प्रकाशन एवं उसमें मथाशक्य सहयोग देना । 

(ध) “संसद” के वार्षिक अ्रधिवेशनों, संगोष्ठियों, परिसंवादों तथा निबन्ध-पाठो का झायोजन 
करना, एवं । 

(च) “'संमद” की वाधिक स्मारिका, संसद-शोध-पत्रिका एवं विभिश्न जैन भण्डारोके वास्मयकी 
सूची प्रकाशित करना । 

(छ) भ्रन्य कार्य, जो “संसद” को कार्य-समिति उचित समके तथा जो उद्देश्यके विपरोत न हो । 

(६) “संसद” व्यवस्था---“संसद” की कार्य-व्यवस्था “संसद” के सदस्यों द्वारा प्रत्येक तोन 
वर्ष पर निर्वाचित “संतद्‌” कार्य-समिति द्वारा होगी, जिसमे कम-से-क्रम १४५ एवं अधिक-से-प्रधिक २१ 
व्यक्ति होंगे जिसमें एक अध्यक्ष, दो उपाध्यक्ष, एक प्रधानमंत्री, दो संयुक्तमंत्री और एक कोपाध्यक्ष 
होगे । “संसद” की वाधिक बेठकमें “संसद” का जाचा गया हिसाब उपस्थित किया जायेगा तथा 
“संसद” को अपनी नीति-निर्धारण का अधिकार रहेगा। “संथद्‌” के अध्यक्ष कार्य-समिति एवं 
“संसद” की बैठकोकी श्रध्यक्षता करेंगे तथा स्वीकृत कार्य-क्रमोंको कार्यान्वयन करनेके लिए प्रधान 
मंत्रीको समुचित निर्देशन देते रहेगे। प्रधानमंत्री “संसद” एवं कार्य-समितिके कार्यो का कार्थास्वयन 
करेंगे तथा संयुक्त मंत्रियोसे अपने कार्योमे सहयोग लेते रहेंगे । 

(७) कार्य-समितिं--- संसद” की कार्य-समिति पर “संसद” की नित्यप्रति व्यवस्था, संचालन, 
इसके उद्देश्यों एवं कार्यक्रमोंकी लागू करने, भ्रधिवेशनोंके लिए सभाध्यक्ष, विभागाध्यक्ष, संगोष्ठी- 
वक्‍ताओं आदिके वाम चुनने, सम्पादक-मंडल गठन करने एवं भ्रन्‍्य संस्थानोंमें भ्रपने प्रतिनिधि 
मनोनयन करने का अधिकार एवं दायित्व रहेगा । 

(८) बैठकें---' संसद” एवं कार्य-समितिकी बैठक वर्षमें कम-से-क्रम एक बार अ्रवश्य होगी, 
जिसे स्रामान्यतः प्रधान मंत्री, अध्यक्षकी सम्मति-पूर्वक बुलावेंगे। विशेष परिस्थितिमें कार्य-समिति 
को बैठक ५ सदस्थोंके संयुक्त हस्ताक्षरसे बुलाई जायगी । “संसद” की बेठककी गणशा-पुरक संख्या 
२१ सदस्योंकी होगी एवं कार्य-समितिकी गणा-प्रक संख्या एक-तिहाई सदस्योकी होगी । 


लक 


नियमावली :१७५ ; 


(९) सदस्यता-- “संसद”? के तीन प्रंकारके सदस्य होंगे :--- 


१. साधारण सदस्य---जों संसद” के उद्देश्योंकों मानते हुए वाषिक दस रुपया संदस्यता 
शल्क देंगे । 


२. ध्राजोबन सदस्थ--जी “संसद” के उहंप्योंकी मानते हुए जीवन-भरके लिए म्रौ 
रुपया शुल्क देंगे । 


३. संस्था-सदस्य--कोई भी संस्था प्रतिवर्ष बीस रुपया देकर “संसद” का सदस्य बन 
सकती है, जिस ग्रधिवेशनोमे दो प्रतिनिधि भेजनेका भ्रधिकार होगा | 


(१०) धर्थ-व्यवस्था-- संसद” प्रपने सदस्योके सदस्य-शल्क एवं सरकारी या गैरसरकारी 
भ्रनुदान एवं दान द्वारा भ्रपनी भ्रथ॑-व्यवस्था करेगी । 

(११) सशोधत-परिवर्धन--“' संसद” की नियमावलोपे कोई भी संशोधन-परिवर्धन “संसद” की 
बठक में उपस्थित सदस्योके दो-तिहाई मतस ही पारित होगा, किन्तु ऐसे प्रस्तावोकी तूचना तीन माह 
पूर्व ही देवी होगो । 


(१२) सक्तमण-नियस--- 
(क) ' संसद” के वर्तमान सदस्य ही “संसद” के सदस्य समझे जायेंगे । 
(ख) “संसद” की प्रथम कार्य-समिति के सदस्यों की नामावलि निम्न प्रकार है :--- 
१. प्राचार्य प० कलाशबन्द्रजी शास्त्री, सिद्धान्ताचार्य, वाराणसी, अध्यक्ष । 
२. प्राचार्य पं० चैनसुखदासजी न्यायतोर्थ, जयपुर, उपाध्यक्ष । 
३, आचाय॑ पं० फुलबन्द्रजी शास्त्री, सिद्धान्ताचायं, वाराणती। 
9, डॉ० प्रो० नेमिचरद्रजी शास्त्री, एम० ए, पी-एच. डी., झारा, प्रधानमंत्री । 
५ श्रो० प० दरबारीलालजी कोठिवा; एम. ए, भाचाय॑, वाराणसी, संयुक्तमत्री 
६, डॉ० कस्तूरचन्द्रजी काशलीवाल, एम, ए, पी-एच, डी., जयपुर । 
७. बाबू श्लोसुबोधकुमारजी रईस, भारा, कोषाध्यक्ष । 
८. प्राचार्य हॉ० श्यामसिह एम, ए, पी-एच, डी., मिर्जापुर, सदस्य । 
६, प्रो० श्रीरामजीभिह एम, ए., भागलपुर, सदस्य । 
१०, डॉ श्री ज्योतिप्रसादजी जैन एम, ए, पी-एच. डी., लखनऊ, सदस्प्र । 
११. डॉ० प्रो० गुलाबचन्द्रजी चौधरी, एम. ए., पी-एच. डी,, दरभंगा, सदत्य । 
१२. डाँ० प्री, महेश तिवारी एम, ए. पी, एच, डी. तालन्दा, सदस्य । 
१३, प्रो० श्री उदयचच्द्रजी एम. ए., वाराणसी, सदस्य । 
१४. प्रो० श्री खुश।लचन्द्रजी गोरावाला एम. ए., आचार, काशी, सदस्य । 
१५, हॉ० प्रो, राजारामजी जैन, एम, ए,, पी-एच., डी., श्रारा, सदस्य । 
१६. श्री देवेन्द्रकिशो रजी जैन, भ्रारा, सदस्य । 
१७, डॉ० प्रो० प्रेमसागरजी जैन, एम, ए,, पी-एच, डो., बड़ौत, सदस्य । 
१८, श्री प्रो० प्रमृततालजी शास्त्री, साहित्य-जैन्दर्शनाचायं, काशी, संदस्थ । 
१९, शी पं० रामनाथजी पाठक प्रशायी एम, ए. (प्राकृंत एवं संस्कृत) भाभाय॑, वेजवर, सदस्य । 
२०. श्री दलसुखजी मालवरिया, भ्रहसदाबाद, सदस्य । 
२१, श्री श्रगरचन्द्रजी ताहटा, बीकानेर, सदस्य । 
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